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الحمد لله رب العالمین والصلاة والسلام على مَن بعثه الله رحمة 
للعالمین» محمد بن عبد الله خاتم النبیین والمرسلین» وسید ولد آدم 
آجمعین» وعلی آله وأصحابه ومن تبعهم باحسان إلى یوم الدین . 


آما بعد : 

فان آشرف العلوم قذرا؛ وأجلَّها ذكرّاء وأرفعها شأنّاء وأولاها عرفانًا ؛ 
علمٌ تفسیر كتاب الله تعالى» وتفهم معانیه» وهو أولى العلوم بالتحصيل» 
وخير ما شرفت فيه الأعمار» وأنفقت فيه الاوقات» وكُدَّتْ فيه القرائح 
والفهوم ؛ إذ هو متعلّقٌ بأشرفٍ کلام وهو كلام رب العالمين» فنال هذا 
العلم قصب السٌبق بهذه المزيّة» وأعظم بها من مزيّة» ومن رتبة علیّة 
وحريٌ بعلم هذه خَلَنه وخصلته أن يكون سید العلوم وكبيرهاء وأن تكون 
سائژ العلوم له جنا اوقم به أن يكون في ؤروة المعارف والعلوم التي 
یقصدها وُرَّادُهاء ویرومها قُصَّادُهاء ویطلبها شدّاتها؛ لیرتعوا في ریاضه 
ویکرعوا من حياضه» ویقتبسوا من أنواره» ويتأرّجوا من نفحاته » وما أجمل 
ما دبّجته يراعة الامام المظلبي» محمد بن إدريس الشافعي ينا حيث یقول 
مستجِتًّا طلبة العلم على العناية بكتاب الله ومُذّكيًا هممهم في الانكباب 


نتم 
ا 


التسهیل لعلوم التنزيل .. 
على تحصيل علمه-: «فكل ما أنزل في کتابه - جل ثناؤه - رحمةٌ وحجة؛ 
عَلِمه من علمه» وجهله من جهله» لا يعلم من جهله» ولا يجهل من علمه» 
والناس في العلم طبقاتٌ» موقَعُھم من العلم بِقَذْر درجاتهم في العلم به 
فق على طلبة العلم بلوعٌ غاية جهیهم في الاستكثار من علمه» والصبرٌ 
على كل عارض دون طلبه» واخلاص النية لله في استدراك علمه: نصا 
۵ والرخبه إن الله قي العون علیه ؛ فنه لا ُدرلك إلا بعونه. فان 
من أدرك علم أحكام الله في کتابه نصا واستدلا لا ء ووفّقه الله للقول والعمل 
ہما عَلِمِ منه : فاز بالفضيلة في دینه ودنیای وانتفت عنه الرْیّب» ونوّرت في 
قلبه الحکمةٌ واستوجب في الدین موضع الامامق فنسأل الله المبتدئ لنا 
بتِعَمِه قبل استحقاقهاء المُدِيمَها عليناء مع تقصیرنا في الاتیان على ما 
أوجب به من شكره بهاء الجاعِلَنًا في خير أمة أخرجت للناس : أن يرزقنا 
فهما في كتابه» ثم سنة نبيه؛ وقولاً وعملاً يودّي به عنّا حقّهء ويوجب لنا 


١ ee 
٠ نافلةً مَزِيلِه)”‎ 


وان من آنفع الکتب المؤلفة في علم تفسیر کتاب الله تعالی : کتاب 
«التسهیل لعلوم التنزیل» للشیخ الشهيد آبي القاسم محمدٍ بن آحمد ابن 
جْزَيٌ الکلبی الغرناطی یرت فقد امتاز هذا الكتاب بعدة ممیزات » تجعله 
من آولی کتب التفسیر التي یجدر بطالب العلم أن يُقبل على تحصيلهاء 
ومن تلك الممیزات : 


۱- سهولة آسلوب ابن جزيّ ووضوح عبارته وجودتها» وحسن ترتیبه 


(۱) الرسالة (ص : ۲۰-۱۹). 


وعرضه للمسائل» وهذه الميزة یجدها الطالب بجلاء عند مطالعته لسائر 
کتب ابن جزي› فعبارته يمكن أن توصف بأنها من السهل الممتنع؛ حیث 
يجد القارئ سلاسة عند قراءتھاء لکن یصعب على الشخص أن یحاکیھا . 


ہا فرصت ونس 
مع غزارة مادته العلمیةء فابن جزيٌ اختصر العبارة» مع غاية الدقّة في انتقاء 
العبارة» فالمطالع لتفسيره يجد العبارة المختصرة المركّرة» لکن لو فتّش فيما 
تحتها من المعنى لوجده معتّی غزيرًاء وقد نبه ينه على ذلك فقال : «ثم اني 
عزمث على إيجاز العبارة وافراط الاختصار» وترك التطویل والتکرار». 

۳- نقاوة هذا التفسیر وخلوصه وصفاژه من الأقوال الباطلة والساقطت 
كما نبّه على ذلك في المقدمة فقال : «وإذا کان القول في غاية السقوط 
والبطلان لم آذکره؛ تنزيهًا للکتاب عنه» وربّما ذکرته تحذيرًا منه»» إضافة 
إلى تحقیقه لأقوال المفسرین والتفرقة بين السقیم منها والصحیح؛ 
وتمییزه بین الراجح والمرجوح فهو بحن عسل مصفُی. ولبنٌ خالصض 
سائغ للشاربین . 

-٤‏ أنه يعد كتابًا تطبيقيًا لمن درس علوم الآلة -کعلوم اللغة من نحو 
وتصريف وبلاغة وعلم الأصول- ويروم أن ينمّي ملكته في تطبيق هذه 
العلوم على فهم كتاب الله فابن جزي يبيّن بوضوح الأوجه الإعرابية في 
الایة والمعنى المبنيَّ على كل وجهء وما فيها من النكات البلاغية» ويبين 
تصاريف الكلمات وأبنيتها . 


-٥‏ قدّم له ابن جزيّ بمقدّمتين» إحداهما في أبواب من علوم القرآن 


وأصول التفسیر» وهي بمثابة كتاب مستقل في علم علوم القرآن وأصول 
التفسیرء والأخرى في اللغات التي يكثر ورودها في القرآن» وهي بمثابة 
کتاب مستقل في علم غريب القرآن» وهذا الصَّنيع قل أن يوجد مثله في 
کتب التفسیر . 

-٦‏ جودة المصادر التي استمدً منها ابن جزي تفسيره - وسيأتي الحديث 
عنها باذن الله -. وآهم تلك المصادر: تفسیر ابن عطیةء وتفسیر 
الزمخشري» وهذان التفسیران من أجل کتب التفسیر العْمّد الکبار 
فالدارس لتفسیر ابن جزي كأنه قرأ لباب هذین التفسیرین وصفوتهما . 

وقد نوّه أهل العلم بمزيّة تفسير ابن جزي؛ وأشادوا بمنزلته» وأوصوا به 
طلاب العلم» فهذا الشيخ أبو حامد محمد العربي بن يوسف الفاسيٌ 
(ت ۱۰۵۲ ه) من عيون علماء المغاربة فی القرن الحادي عشر يوصى أولاده 
حين قدموا فاس لطلب العلم بها ويقول في ضمن وصيّته : «ومن أحسن 
التفاسير التي أحبٌ لكم مطالعتها وتفْهُمّها : تفسير ابن جزي» ولا أقبل قول 
من يخالف في ذلك؛'''. 

ويقول فضيلة الشيخ الدكتور خالد السبت -نفع الله به- : «فهذا كتاب 
في غایة الأهمیة لا يستغني عنه طالب العلم وهو مع إيجاره. فالمؤلف 
بحرص فيه على الوفاء بالمعنی: بختصر جذا مع ذکر الأقوال. وهو کتاب 
ملخّصء لکنه عمیق ودقیق قل أن بوجد مثله!» ویقول أيضًا : «ویصلح أن 
(۱) نقل نص هذه الوصية د. محمد عوامة في کتابه : معالم ٍرشادية لصناعة طالب العلم 

(ص 1"5). 


يكون هذا الكتاب اصلا يُعتمد علیه. بحيث يكون عند طالب العلم 
يضبطه. ويضيف عليه ويُعلق علیه. ويرجع إليه حيئًا بعد حین؛ ويراجعه 


3 
۰ ۳۸ 


)۱( 
ویکررہا'''. 


ومع جلالة هذا الکتاب وقیمته العلمية ومزاياه العَلِيّة؛ إلا أنه لم تخرخ 
له طبعةٌ صحيحة سليمة من الأخطاء تليق بمكانته» فجميع الطبعات التي 
و کال تیه و هه حت کنا نات الاعطہ الشف 
والتحريفات والسقط الكثير الذي يصل أحيانًا إلى عدّة أسطر!؛ مما 
يجعل استفادةً الدارس من هذا الكتاب صعبةً ومحدودة» ومعاناته شديدة 
في القراءة فيه » فحداني ذلك إلى أن أستعين الله تعالی في تحقيق هذا الكتاب 
تحقيقًا علميًا يليق بمكانته ويخلّصه وينقيه من التحريفات والأخطاء ويُعيد 
إلى حوزته ما نقص منه وما سقط من عباراته» معتمدًا في ذلك على أصول 
خطيّة لهذا الكتاب انتخبتها مما جمعته جھد استطاعتي . 

هلا وقد حلي عند هذا الكداي ورن غللم متفات نة 
وتقريرات فريدة» لفضيلة الشيخ العلامة: عبد الرحمن بن ناصر البراك 
-أمتع الله به-» وفيها استدراکات على مواضع من الکتاب جاتب المؤلف 
فيها الصوابّ في العقيدة والسلوك وغير ذلك» وقد كنت في أثناء عملي في 
التسهيل تَغْرض لي مواضع يقرّر فيها ابن جزيّ تقريرًا مشکلا على منهج 
أهل السنة والجماعة وسلف هذه الأمة» فعرضت هذا الأمر على شيخنا 


)۱ راجع: المادة الصوتية رقم (۱) من شرح فضيلته لتفسير ابن جزي» على الموقع الرسمي 
لفضيلته فى الشبكة العنکبوتیة من الدقيقة )۲٥(‏ وما بعذها . 


الأستاذ الدکتور : عبد المحسن العسكر - نفع الله به -» فاقترح علی - جزاه 
الله خیرا - آن أرسل له هذه المواضع المشکلة ویقوم هو بعرضها علی شیخه 
الشیخ عبد الرحمن البراك» وهکذا عهد شیخنا - جزاه الله خيرًا - باذلا 
للخیر مبادرا نفاعًا . 


وکل امریء يُولي الجميلَ محیبٌ ‏ وكل مکان بے العزٌ طيِبُ 
وعرض شیخنا هذا الأمر على فضيلة الشیخ عبد الرحمن البراك فأجاب 
إلى ذلك كرما منه وتفضلا-جزاه الله خيرًا- على عادته في الجود بالعلم 
وبذل الخير والنصح» والشيء من معدنه لا بُستغرب: وكأنَّ زهيرًا عناه 
حين قال في هرم بن سنان : 

قد جعل البتعُونَ الخيرَ في هرم والسائلون إلى أبوابه طرقا 
وأملى هذه التعليقات على الشيخ عبد المحسن العسكر» وهي بحق -كما 
يقول شيخنا عبد المحسن- «تعليقاتٌ تشد إليها الرحال. وتضرب بها 
الامثال وترخص في تحصيلها كرائم الأموال؛ فإنها معقد الآمال؛ 
ومتنافس كرام الرجال. وإنها لحلية في جيد (التسهيل) تستوجب الثناء 
الحزیل والذكر الحمیل). 

فأسأل الله أن يجزي الشيخ العلامة : عبد الرحمن بن ناصر البراك خير ما 
يجزي به العلماء الناصحین والأئمة الصادقین» وأن يبارك في مسعاه ويبلغه 
من الخیر منتهاه . 


وأسأله سبحانه أن يجزي شیخنا المبارك المفضال الذي كثرت لدي 
فضائله وفواضله الشيخ الأستاذ الدکتور : عبد المحسن العسكر خير الجزاء 
على جهده في عرض هذه القضايا المشكلة على فضيلة الشيخ : عبد الرحمن 
البراك وتقييده لها ومتابعته للعمل في ذلك» ولا يفوتني أن أشكر كل من أعان 
في هذا العمل بمراجعة أو نقد أو إفادة» جزاهم الله تعالی على إحسانهم 
خير الجزاء. 


وبعد؛ فهذا كتاب «التسهيل لعلوم التنزيل» أقدَّمه للقارئ الكريم وقد 
بذلت الجهد في تحقيقه وتنقيحه واستفرغت الوسع» وحرصت على حسن 
الإخراج والتنسيق» فما كان فيه من صواب فمن الله وحده فله الحمد 
والشکر» وما كان فيه من خطا وزلل -وقلما ينجو امرژٌمن الوّلل - فمن نفسي 
والشیطان. والله ورسوله منه بريئان» وأسأل الله تعالی أن یجعل هذا العمل 
خالصًا لوجهه الکریم وزلفی لدیه في جنات النعيم المقیم» وآن یبارك فيه 
وينفع به» وأسأله سبحانه أن يجزي الشیخ ابن جزي خير الجزاء على هذا 
السَفر العظیم ‏ وأن يتغمده برحمته وأن یتقبّله في الشهداء» إنه سميع مجيب» 
وأسأله سبحانه أن يجزي والديّ ومشايخي وکل من له فضل عليّ خير 


الجزای وأن يعلي درجاتهم في عليين» إنه خير من سئل وأجود من أعطى 


٤‏ 3 رت اا 
مھ وکنبه 
علي بن حمد الصالحي 
مکة المکرمة 
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٭ اسمه ونسبه : 


و ع 3 


)١(‏ يقول الحضرمي -تلميذ المترججم له- في ضبط هذا الاسم في «فهرسته»: «ابن جزيء 
بضم الجيم وفتح الزاي بعدها ياء ساكنة بعدها همزة» نقله التنبكتي في نيل الابتهاج 
(ص: ۰۳۹۸ الا أنه جرى على الألسنة «جزي» بطرح الهمزق على مذهب أهل 
الحجاز من تخفيف الهمزة المتطرفة الساكن ما قبلهاء كما ذكر ذلك الحسن بن 
عبد العزيز القادري التلمساني في تحقيقه لمقدمة الغريب في اللغات لابن جزي» 
والتي أخرجها في كتاب مستقل باسم «القاموس الوجيز للقرآن العزیز» وطبع في 
فاس سنة ۱۳۸ه. 

(۲) انظر في ترجمته : الاحاطة في أخبار غرناطة» لتلمیذه لسان الدین ابن الخطیب (۳/ ۲۰) 
والكتيبة الکامنة في من لقینه بالاندلس من شعراه المائة الثامنة» لابن الخطیب آیضا 
(۰)67 والديباج المذهب في معرفة أعيان علماء المذهب» لابن فرحون المالكي 
(۰)۲۷/۲ وأعلام المغرب والأندلس في القرن الثامن لابن الأحمر (ص: ١٦۱)؛‏ 
وغاية النهاية في طبقات القرای لابن الجزري (۲/ ۰۸۳ والدرر الكامنة في أعيان 
المائة الثامنة» لابن حجر العسقلاني (۰)۸۸/۵ وطبقات المفسرين للداوودي 
(۰)۸۵/۲ ودرة الحجال في أسماء الرجال» لأبي العباس المكناسي الشهير بابن 
القاضي (۲/ ۱۱۷)ء ونیل الابتهاج بتطريز الديباج» لأحمد بابا التنبكتي (ص : ۳۹۸) 
ونفح الطيب من غصن الأندلس الرطیب وذكر وزيرها لسان الدين بن الخطیب 
لشهاب الدين المقري التلمساني (۵/ ۰)۵۱6 وأزهار الرياض في أخبار القاضي 
عیاض. للمقري أيضًا (۰)۱۸4/۳ وفهرس الفهارس للكتاني (۰)۳۰۱/۱ وشجرة 
النور الزكية في طبقات المالكية» لمخلوف (۳۰۰/۱). 


ایت 
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9 .. التسهيل لعلوم التنزيل . 
آبی بكر عبد الرحمن ين یوسف ابن جر الكلبنٌ الأندلسي الغرناطى» 
أبو القاسم ینتسب إلى قبيلة کلب القُضاعیة الیمانیةء والکلبیون منهم من 
دخل الأندلس واليّا علیها كعنبسّة بن سحیم الكلبي الذي دخلها عام ۱۰۳ ه؛ 
ومنهم من دخلها مجاهدًا فاتخا ومن هولاء سلف ابن جزي ین كما قال 
ابن الخطیب : «أصل سلفه من ولبة من حصون البراجلت نزل بها آولهم عند 
الفتح صحبة قريبهم أبي الخطار حسام بن ضرار الكلبي» وكان آبو الخطار قد 
دخل الاندلس سنة ۱۲۵ه. 

وکانت لجدّه السلطان الأمیر أبي بكر عبد الرحمن ابن جزي بجیّان رئاسة 
وانفراد بالتدبیں حيث بويع له فیها سنة (۵۳۹ه). 

* مولده ونشاته : 

ولد ابن جزي یوم الخمیس تاسع ربیع الثاني عام (۱۹۳ه) . 

وقد نشأ في بيت علم وفضل وجلالة وديانة ونباهة» وأسرة ابن جزي من 
الأسر الرفيعة في غرناطة ومنها تخرّج أعلام في الفقه والقضاء والخطابة» 
وكانت نشأة ابن جزي في طلب العلم منذ وقتٍ مبكر. 

* مكانته العلمية وأخلاقه : 

يقول عند تلميذه ابن الخطيب : «كان ينه على طريقة مثلى من العكوف 
على العلم والاقتصاد على الاقتيات من خر الب والاشتغال بالنّظر 
والتّقييد والتّدوین» فقيهّاء حافظاء قائمًا على التدریس» مشاركًا فى فنون 
من العربية › والفقه. والآصول. والقراءات» والحديث» والأدب» اننا 
للتفسیر» مستوعبًا للأقوال» جمّاعة للكتب» ملوكئ الخزانة» حسن 


المجلس؛ ممتع المحاضرة» قريب العوں صحیح الباطن » تقدّم خطببًا 
بالمسجد الأعظم من بلده على حداثة سته» نال على فتاه وجری 
على سنن اصالته» . 


ویقول عنه ابن الأحمر : «کان خطیب الجامع الأعظم بغرناطةء وکان 
فقیها إمامًا عالما بجمیع العلوم» متحص ان قارب درجة الاجتهاد» ودوّن 
وصنف فی کل فن » وکان أحد أهل الفتیا بغرناطة» . 

ویقول تلمیذه الحضرمی : ہکان رجلا ذا مروءة کاملةء حافظا متفنئاء 
ذا أخلاق فاضلة وديانة وعفة وطهارة. وشهرته ديئًا وعلمًا أغفت عن 
التعریف به) . 

م شیوخه : 

أخذ العلم عن عدد من علماء عصره وفضلاء بلده من أشهرهم : 

۱) الاأستاذ أبو جعفر آحمد بن إبراهيم بن الزبیر الغرناطي (ت ۷۰۸ه) 
وأخذ عنه العربية والفقه والحدیث والقرآن. 

٢‏ الأستاذ النظار المتفٹن أبو القاسم قاسم بن عبد الله بن الحا 
الأنصاري السبتى (ت۷۲۳ھ)ء صاحب كتاب «أنوار البروق فى تعقب 
مسائل القواعد والفروق» للقرافی . 

۳) الأستاذ المقرئ الراوية المكثر أبو عبد الله محمد بن أحمد اللخمی» 
المعروف بابن الكماد رت (A۱1۲‏ . 


)٤‏ الخطيب أبو عبد الله محمد بن عمرو الفهري السبتي المعروف بابن 
شید (ت ۷۲۱ه) . 


۳ 

0 

٥‏ عبد الله بن يوسف بن رضوان بن يوسف بن رضوان النجاري المالقي 
الفاسى» قرأ عليه ابن جزي کثیرا من کتب القراءات وأبعاضا من الموطأ 
ومسلم والترمذي والنسائي وأبي داود والشمائل والشفاء وسراج ابن العربي 
وتلقين عبد الوهاب وكثيرًا من تآليفه وغیرها . 

وأخذ أيضًا عن عدد من علماء عصره وروی عنھم منهم : الشيخ الوزير 
أب و محمد عبد الله بن أحمد ابن الموذن والراوية المسنْ آبو الولید 
الحضرمی » والشیخ الراوية آبو زکریا البرشانی» والرّاوية الخطیب 
آبي علي بن آبي الاحوص. والقاضي آبو عبد الله بن برطال» والشیخ 
الوزیر ابن أبي عامر بن ربيع » والخطیب الولي آبو عبد الله الظنجالي . 


DY 


٭ تلامیذہ : 
من تلاميذه آبناژه الثلاثة : 


۱) آبو محمد عبد الله بن أبي القاسم محمد بن أحمد ابن جزي؛ الأديب 
الحافظ . 

۲) أبو بكر أحمد بن أبي القاسم ابن جزي» الفقيه المتفنن» تولى الكتابة 
السلطانية» والقضاء بغرناطة› والخطابة بجامعھا (ت مملام) . 

۳) آبو عبد الله محمد بن أبي القاسم ابن جزي (ت ۷۵۷ھ)ء كان بارعا 
في النظم والنٹر وهو الذي جمع رحلة أبي عبد الله محمد بن عبد الله 
الطنجي المعروف بابن بطوطة . 


ومن آبرز تلاميذه آیضا : 


)٤‏ لسان الدین آبو عبد الله محمد بن عبد الله السلماني الغرناطي. 


٥‏ آبو محمد عبد المهیمن بن محمد الحضرمی ؛ صاحب «الفهرسة) 
رت ۶٩‏ ۷ه) . 


٦‏ آبو القاسم محمد بن محمد بن یوسف الأنصاري المعروف بابن 
الخشاب (ت ؟ ۷۷ه) . 

۷ آبو عبد الله محمد بن قاسم الأنصاري» المعروف بالشُدَیّد (۷۷۱ه). 

* مصنفاته : 

خلف المفسّر ابن جزي تا ثروة من الکتب في شتی الفنون» منها ما هو 
مطبوع ومنها ما هو في عداد المفقود؛ ومن أبرز تلك المولفات : 

. التسهیل لعلوم التنزیل ء وهو هذا الذي الذي بين يدي القاری الكريم‎ ١ 

. وسيلة المسلم في تهذیب صحیح مسلم‎ ٢ 

۳) الأنوار الضية فقن الکلمات ال 

. الدّعوات والأذكار المخرجة من صحيح الأخبار‎ )٤ 

٥‏ القوانین الفقهیة» فی تلخیص مذهب المالکية والتنبیه على مذهب 
الشافعية والحنفية والحنبلية. 


7) تقریب الوصول إلى علم الأصول. 


مرس التسھیل لعلوم التئزیل_.. 
۷ الثور المبين في قواعد عقائد الدین . 
۸ المختصر البارع في قراءة نافع . 
۹ آصول القُرٌاء الستة غير نافع . 
٠‏ الفوائد العامة في لحن العامة . 
١‏ فهرسة كبيرة اشتملت على جملة من أهل المشرق والمغرب . 
* شعره: 


لابن جزي أشعار رائقة مستحسنة تدل على ذائقة أدبية رائعة» منها قوله : 


لكل بني الدنيا مراد ومقصد 
لأبلغ في علم الشريعة مبلغا 
وفي منل هذا فلينافس أولو التهی 
فما الفوز الا في نعيم مزند 
وقوله في مدح النبي وَل : 

آروم امتداح الصطفی ويردّني 
ومن لي بحصر البحر والبحر زاخر؟ 
ولو أن أعضائي غدت آلسنا ادن 


ولو أنَ کل العالمين تألفوا 


وان مرادي صخحة وفراغ 
یکون به لي للجنان بلاغ 
وحسي من الدنیا الغرور بلاغ 


به العیش رغد والشّراب يساغ 


قصوريّ عن إدراك تلك الناقب 
ومن لي بإحصاء ا حصی والكواكب 


على مدحه لم يبلغوا بعض واجب 


فأمسكت عنه هيبة وتأدبا 
ورب سكوت كان فيه بلاغة 
وقوله - مشفقًا من ذنبه -: 

يا رب إن ذنوبي اليوم فد كثرت 
وليس لي بعذاب الثار من قِبَلٍ 
فانظر إلهي إلى ضعفي ومسكنتي 
وقوله : 

وکم من صفحة کالشمس تبدو 
غضضث الطرف عن نظري إليها 
وقوله : 

وقائلةٍ لغ همجرت التصابي 
يمر زمان الصبا ضائعًا 
ولم تدر لذة طيب الهوى 
فقلت: أبَى العلم إلا التقى 
ومن لم يفده طلاب العلوم 


فخيرٌ له الجهل من علمه 


وخوفا وإعظاما لأرفع جانب 


ورب كلام فيه عتب لعاتب 


فما أطيق لها حصرا ولا عددا 
ولا أطيق لها صبرا ولاجلدا 


ولا تذیقشی حر الجحيم غدا 


فيسلي خشنها قلب اخزین 


وك في عنفوان الشب‌اب 
ولم تله فيه ببیض الکعاب 
ولم ترو من سلسبیل الرّضاب 
وهجر العاصي ووصل التاب 
رجاء الشواب وخوف العقاب 


وأنجى له من آلیم العذاب 


8 7 
9 
وقوله : 
ایا من کففث النفس عنه تعفّفاً ‏ وفي النفس من شوقي إليه لهیب 


٭ وفانه : 


توفي کِا في معركة طریف» وهي واقعة شهيرة وقعت بین المسلمین 
والنصارى» استشهد فیها عدد من علماء المسلمین» وکانت هذه الوقعه فى 
یوم الاثنين السابع من جمادى الأولى سنة (١٤۷ه)»‏ وفقّد فيها ابن جزیٌ 
وهو يشحذ الناس ویحرضهم. ویثبّت بصائرهم» وقد نقل صاحب نيل 
الابتهاج عن الحضرمي في فهرسته نضا تاريخيًا یتعلق باللحظات الأخيرة من 
حياة ابن جزي فیقول : «قال الفقيه المحدث الوزیر آبو بكر ابن ذي الوزارتين 
ابن الحکیم : أنشدني [یعني : ابن جزي] يوم الوقيعة من آخر شعره قوله : 
قصدي المؤمل في جهري وإسراري ‏ ومطلبي من إلهي الواحد الباري 
شهادةٌ في سبيل الله خالصةً تمحو ذنوبي وتنجيني من الثّار 
إن العاصي رجسك لايطهرما إلا الصوارغ من أهان كار 
ثم قال: في اليوم أرجو أن يعطيني الله ما سألته في هذه الأبيات» قال 
الوزير: فقلت له : وجعلتٌ للكفار يميئًا؟ ! فلو كان غيرٌ هذا اللفظ موضعّه!» 
فقال لی : والخطمة فى الناس من أيدي الکفارء قال: فكان آخر عهدي 


خر( 
به 0 


.)۳۹۹-۳۹۸( نيل الابتهاج:‎ )١( 


فرحم الله ابن جزي وتقبله في الشهداء . وجزاه عن الإسلام والمسلمين 
خير الجزای وجمعنا به في جنات النعيم» مع النبيين والصديقين والشهداء 
والصالحین» وحسّن أولئك رفيقًا . 


المطلب الثاني 


التعريف بكتاب التسهيل لعلوم التنزیل'"' 


* اسم الكتاب ونسبته إلى مؤلفه: 

اسم هذا الكتاب «التسهيل لعلوم التنزيل»» هكذا صرح المؤلف تن 
باسمه في مقدمته» فقال: «وسمَّيتٌ هذا الکتاب : كتاب التّسهيل لعلوم 
التنزيل». 0 

وآما نسبته إلى مؤلفه فهي ثابتة لا شك فيهاء فقد ذكر لسان الدين ابن 
الخطيب تلميذ ابن جزي أنه شيحّه صنّف في التفسیر'' ولم يذكر ابن 
الخطيب اسم کتابه الذي صنفه في التفسیر » لكننا نجد محمد بن عبد الملك 
القيسي الغرناطي (ت ٤ھ)‏ تلميذ ابني ابن جزي -أحمد وعبد الله- صرح 
باسم الكتاب وبنسبته إلى مؤلفه » ويعتبر ۶ كنات إن 
مؤلفه فيما وقفت عليه » حيث يقول في مقدمة کتابه : «منهاج العلماء الأخيار 


)١(‏ ينظر في ذلك: كتاب ابن جزي ومنهجه في التفسير» للباحث: على محمد الزييري؛ 
فهذا الكتاب دراسة مسهبة عن ابن جزي وتفسيره» وهي دراسة عميقة وقوية ورصينة 
لهذا الكتاب» وتعد من أجود الدراسات التي تكلمت عن ابن جزي ومنهجه -وعن 
منهج مفسر عمومّا-» وهي رسالة علمية تقدم بها الباحث لنيل درجة الماجستير من 
الجامعة الإسلامية بالمدینة عام ۱۳۹۸ه. 

(۲) الاحاطة في أخبار غرناطةء لتلميذه لسان الدين ابن الخطيب (۲۰/۳). 


في تفسير آحادیث کتاب الأنوار» -وهو شرح لكتاب ابن جزي «الانوار 
السَّنِبة في الألفاظ السْنیة»-: من شیوخنا جماعة منهم الشیخ الامام العلامة 
بحر البيان وأوحد الزمان» أبو محمد عبد الله ؛ بن الامام المحدث الحافظ 


أبي القاسم محمد بن أحمد بن محمد بن جزيّ الكلبي كن . . وشرعت عليه 
في قراءة التفسیر المسمی بکتاب التسهيل لعلوم التنزيل» من تأليف السيد 
000۰۳ 

ويعتبر هذا النص كافيًا في نسبة الكتاب إلى مولفه . فهو نص قريب العهد 
من المؤلف. وإسناده عالٍ؛ إذ هو تلميذ ابتي المؤلف . 

* منهج ابن جزي في تفسیره: 

ذكر ابن جزي ين في مقدمة تفسيره شيئًا من منهجه وطريقته في كتابه» 
يت يفول : «وصَفث هذا الكتاب في ته تفسير القرآن العظيم» وسائر ما 
يتعلّق به من العلوم» وسلکث به مسلگا نافعًاء إذ جعلثه وجيرًا جامعاء 
قصدث به أربع مقاصد. تتضمّن أربعٌ فوائد : 

الفائدة الأولى: جمعٌ كثير من العلم في كتاب صغير الحجم؛ تسهیلا 
علی لطا ین و فرتا علی الرّاغبین» فلقد احتوی هذا الکتاب علی ما 
تضمنته الدواوين الطويلة من العلم» ولکن بعد تلخیصها وتمحیصها 
وتنقیح فصولهاء وحذف حَشُوها وفضولها ولقد آودعثه مِن کل فنَّ من 
فنون علوم القرآن اللبابّ المرغوب فيه » دون القشر المرغوب عنه» من غير 


.)۳ انظر منهاج العلماء الأخيار (مخطوط) (ل:‎ )١( 


:اس سس التسهيل لعلوم التنزیل ‏ 
افراط ولا تفریطء ثم إني عزمت على ایجاز العبارة وافراط الاختصار 
وترك التطویل والتّكرار. 

الفاندة الثانية : ذكْرُ نکب عجيبة » وفوائد غريبةء قلّما توجد في کتاب ؛ 
لأنها من بنات صدري» ونتائج فكري. أو مما آخذته عن شيوخي وین 
أو مما التقطتّه من مُستظرفات النوادر الواقعة في غراتب الدفاتر. 

الفاندة الثالثة : إيضاح المشکلات. إمّا بحل العُقَدِ المقفلات. واما 
بحسن العبارق ورفع الاحتمالات ران الحیادث 

الفائدة الرابعة : تخقیق أقوال المقسرين + والتفزقة : بين السقیم منها 
والصحیحء وتمييزٌ الرّاجح من المرجوح. 

وذلك أن أقوال الناس على مراتب : 

فمنها : الصحيح الذي يُعوَّلُ عليه. 

ومنها : الباطل الذي لا يُلتفت إليه . 

ومنها : ما یَحتمل الصحة والفساد ثم إن هذا الاحتمال قد يكون: 
متساویا أو متفاوتّا والتفاوت قد يكون: قليلا أو کثیرا . 

وإني جعلث لهذه الأقسام عباراتٍ مختلفة یُعرّف بها مرتبة 
کل قول : 

فأدناها : ما صرح بأنه «حطا» أو «باطل». 

ثم : ما أقول فيه : إنه «ضعيفٌ». أو «بعیذ». 


ثم : ما أقول: «إن غيرّه أرجح منه»» أو «أقوى»., أو «أظهركء أو «أشهرًا. 


ثم : ما أقدمٌ غیره عليه ؛ إشعارًا بترجیح المتقدّم» أو ما أقول فيه : «قیل : 
کذا)؛ قصدًا للخروج عن عهدته . 

وَأمًا اذا صوّحت باسم قائل القول فإنى أفعل ذلك لأحد أمرين: 

إما للخروج عن عهدته . 


وإما لتصرته» إذا كان قائله ممن يُقتدی به . 


على آنی لا آنسپٍ الأقوال إلى آصحابها الا قلیلا. وذلك لقا صحة 
إسنادها إليهم» أو لا ختلاف الناقلین في نسبتها إليهم . 

وأمّا إذا ذدکرث شينًا دون حكاية قوله عن أحد: فذلك إشارة 
إلى أني نله وأرتضيه» سواء كان من تلقاء نفسي » أو مما أختاره من كلام 
غيري . 

وإذا كان القول في غاية السقوط والبطلان لم آذکزه؛ تنزيهًا للكتاب» 
ؤرما ذکرنه تحذیرا منه۷. 

ومن خلال تأمل هذا النص والاطلاع على تفسیره وطریقته فيهاء یمکن 
ذكر آهم معالم منهج ابن جزي في النقاط التالية : 

-١‏ ابتدأ ابن جزي تفسیره بذکر مقذمتین في غاية النفاسة» جعل المقدمة 
الأولى في ذكر مسائل تتعلق بعلوم القرآن وأصول التفسیر والعلوم التي 
یحتاج إليها المفسر والکلام عن المفسرین وکتب التفسیر؛ ومواقف 
القرآن والقراءات وغیر ذلك وجعلها في اثني عشر بابّاء وجعل المقدمة 
الثانية في غريب القرآن» وذکر فیها الکلمات الغريبة التي ترد في موضعین 


و« 


فأكثر من القرآن» فجمّعها في موضع واحد» ورتبها على حروف المعجم ؛ 
لیسهل على الدارس مراجعتها وحفظها واستذکارها» وهاتان المقدمتان 
لا بد للدارس لهذا الکتاب أن یدمن النظر فیها وآن یراجعها مرة بعد أخرى ؛ 
فكثيرًا ما يحيل إليها ابن جزي في تفسیره أو يستغني بما ذکره فیها من 
المسائل عن تکرار ذکره في ثنایا کتابه . 

۲- سك ابن جزي انه في تفسیره مسلك الا ختصار والایجاز مع 
الشمول والاستیعاب كما قال : (إذ جعلته وجيرًا جامعًا»» وهذا المقصد 
جعل ابن جزي يأتي بالعبارة المفرطة في الا ختصارء ولکنها عميقة في 
معناها إذا تأملها القاری كما قال : «ثم إني عزمت على إيجاز العبارة 
وافراط الاختصار. وترك التطویل والتّکرار. 

۳- طریقته في تفسیر الاية : أنه يذكر رأس الآية» أو الجملة التي تحتاج 
إلى بیان في الاية ثم يذكر سبب نزولها إن كان» ویشرح غریبھا ء وتصاریف 
الکلمات التي فیها إن اقتضت الحاجة ذکرها » ویبین اعرابها إن كان إعرابها 
مشکلاء أو كان فیها أوجه إعرابية» ویذکر المعنی على کل وجه إعرابيء 
ویذکر المعنی الا جمالي للآية» ومقصدها ‏ وهو لا یسیر في ذلك على ترتیب 
واحد في تفسیره للآيات» فأحيانًا يبدأ بشرح الغريب» ثم ذکر الاعراب» ثم 
ذکر المعنی الاجمالي» ثم ذكر المقصد. وأحيانًا يذكر المعنی الاجمالي 
ثم الاعراب» ثم یشرح الغریب وأحيانًا يبدأ بذکر سبب النزول وأحيانا 


يؤخره» وهکذا. 


_ التسهیل لعلوم التنزیل . 


٤‏ - عملا بمنهج الاختصار الذي آخذه ابن جزي على نفسه ؛ فان كانت 
الکلمة الغريبة الواردة في الاية سبق أن شرَحها في المقدمة أو في موضع 
متقدم من التفسیر فإنه يكتفي بذلك عن اعادة بيانهاء وربما أحال إلى 
موضعها. بأن یقول : «قد تقدّم اللغات» أو «قد ذکر في سورة كذا»» أو «قد 
ذُكر» أو نحو ذلك ؛ حرصًا منه على الا ختصار وعدم التكرار» وهکذا یصنع 
إن كان سبق أن بیّن تفسير الآية ومعناها في موضع متقدم وأيضًا؛ إذا كان 
إعراب الاية واضحًا لم يتعرض له ؛ طلبّا للاختصارء كما قال في المقدمة : 
«وقد ذكرنا في هذا الكتاب من إعراب القرآن ما يحتاج إليه؛ من المشکل ء 
أو المختلف فيه أو ما يفيد فهم المعنی» أو يختلف المعنى باختلافه ولم 
نتعرّض لما سوى ذلك من الاعراب السهل الذي لا يُحتاج إليه إلا المبتدئ؛ 
فإن ذلك تطویل بغير كبير فائدواء ومن هنا يلحظ القارئ لتفسيره أنه قد 
يتجاوز الآية والآيتين دون أن يتكلم عن تفسيرهاء إما لأن واضحة الإعراب 
والمعنى وليس فيها غريب يحتاج إلى شرح» وإما لأنه سبق أن تكلم عن 
الغريب الذي فيها في المقدمةء أو في موضع متقدم من التفسير» وهذا 
يستدعي الدارس لتفسيره إلى أن يعتني بمقدمة ابن جزي في غريب القرآن وأن 
يعيد مطالعتها وقراءتها بشكل مستمر ؛ فابن جزي يعتمد عليها ويحيل عليها 
كثيرًا في ثنايا تفسيره» وبناء على منهج الاختصار أيضًا؛ ففي كثير من 
الأحيان إذا كان تفسير الآية المعيّنة له نظائر فيما يأتي من الآيات» فإنه يبين 
المعنى في أول موضع ويقول: «وهكذا تفسيره حيث وقع) أو نحو هذه 
العبارة؛ أي : هكذا تفسير هذه الكلمة أو الجملة حيث وقعت في كتاب الله . 


2 وی 
a‏ اگم 


.. التسهيل لعلوم التنزيل . 

٥‏ - في ذكر أقوال المفسرين والاختلاف في تفسير الآية» يُعَذّ تفسير ابن 
جزي من أنقى التفاسير وأكثرها خلرًا من الأقوال الباطلة والساقطة التي تذكر 
في كثير من کتب التفسير» وقد ذكر في مقدمة كتابه أن من مقاصدہ في هذا 
التفسیر : تحقيق أقوال المفسرين والتمییز بين الصحيح منها والسقیم» وذكر 
منهجه في ذكر الأقوال في هذا الكتاب» وذکر أن القول إذا كان في غاية 
السقوط والبطلان؛ فإنه نره الكتاب عن ذكره فيه» وقد يذكره أحيانًا؛ لأن 
الحاجة تدعو إلى التنبيه على بطلانه» وقد بين طريقته في ذكر مراتب 
الأقوال» وطرق الترجيح بينهاء ومن المهم لدراس الکتاب أن یستحضر 
منهجيته في ذكر الأقوال؛ حتى يعرف مغزى ابن جزي في سردها وترتیبھاء 
وفي نسبة الأقوال من عدمهاء وعبارته في الترجيح بينهاء وما القول الذي 
يختاره ويرتضيه . 

١‏ - آيات الأحكام یقف عندها ابن جزي ؛ ليذكر الأحكام الفقهية التي 
لها تعلق بالاية؛ ویذکر علوت المذاهب فیها» وفی الغالب أنه یذکر مذهب 
المالكية ومذهبي الحنفية والشافعية» ولم یذکر مذهب الحنابلة الا نادرّاء 
وهي آربعة مواضم تقريبّاء وکذلك مذهب الظاهرية یندر أن يذكره. 


۷- بنی ابن جزي تفسیره للآيات على قراءة نافع » برواية راویه ورش 
ددن وهي الرواية المشتهرة في بلاد المغرب والاندلس ومع ذلك 
فإنه لم يقتصر على هذه القراءة بل إنه يذكر اختلاف القراءات؛ إذا کان 
في ذكرها فائدة في تفسير الآية» كما قال في المقدمة: «وذكرنا من سائر 
القراءات ما فيه فائدةٌ فى المعنى والاعراب أو غير ذلك» دون ما لا فائدة 
فيه زائدة» واستغنينا عن استيفاء القراءات؛ لكونها مذكورةً في الكتب 


المولفة فیها وقد صتَفنا فیها كتبّا نفع الله بهاء وأيضًا ؛ فانا لما عزمنا في هذا 
الکتاب على الاختصار حذفنا منه ما لا تدعو إليه ضرورة». 


۸ - في جانب قصص القرآن» حرّص ابن جزيٌ أن یکون تفسیره نقیًا من 
القصص الباطل وغیر الثابت فاقتصر على ذکر ما صح ثبوته واحتیح إليه في 
تفسیر الآية» كما قال في المقدمة : «وقد آکثر بعض المفسرین من حكاية 
القصص الصحیح وغیر الصحیح حتی |نهم ذکروا منه ما لا يجوز ذکره 
مما فيه تقصيرٌ بمنصب الأنبياء يي أو حكايةٌ ما يجب تنزيههم عنه» وأما 
نحن فاقتصرنا في هذا الكتاب من القصص على ما يتوقف التفسير عليه 
وعلى ما ورد منه في الحديث الصحيح» . 

٩‏ - تعرّض ابن جزي في تفسيره إلى مقامات السلوك والسیر إلى الله 
تعالى والدار الآخرة» وله في ذلك كلام جيد حرص أن يخلّصه من إشكالات 
المتصوفة كما قال : «وقد ذكرنا في هذا الكتاب ما يُستحسّن من الإشارات 
الصوفية» دون ما بُعترض أو يقدّح فیه"۰ وان كان قد وقع في إشکالات 
المتصوفة في بعض المواضع» وعلق عليها الشيخ عبد الرحمن البراك -أمتع 
الله بو وقد تكلم ابن جزي على اثني عشر مقامّا ؛ بحسب المناسبة التي 
تعرض له فإذا كانت الآية في شأن الذكر تكلم عن مقام الذكرء وإذا كانت 
في شأن الشكر تكلم عن مقام الشكر وهکذا . 

۰- يعتني ابن جزي في تفسيره بعلم البلاغة والبيان» وقد آفرد في 
المقدمة الأولى بابًا مستقلا في أدوات البيان التي وردت في القرآن وهي اثنان 
وعشرون نوعا بحسّب تتبعه لها في القرآن» وعرّف بها ابن جزي في المقدمة 


وفی ثنایا التفسیر يشير لها فیقول مثلا: اوفی الاية من آدوات البیان: 
التجنيس». أو «المقابلة» أو «التقسیم» أو «التردید» ونحو ذلك» فیحتاج 
الدارس إلى أن يرجع للمقدمة؛ ليعرف معنى هذه الأداة. 

-١‏ يلحظ الدارس لتفسیر ابن جزي أن المصنف ينه أجاد في توظيف 
مختلف فنون العلوم في ته تفسيره» من لغة ونحو وتصريف وبلاغة وأصول فقه 
وغيرهاء فيعدٌ هذا الکتاب بمثابة کتاب تطبيقي یطبّق فيه الدارس هذه 
العلوم» وهذا يستدعي من الطالب أن یکون ذا إلمام جیّد بهذه العلوم ؛ حتی 
يحصّل فائدة آکبر من هذا التفسیر المبارك . 

۲- یستعمل ابن جزي في تفسیره طريقة السوال والجواب» ویعرضص 
الاشکالات المتعلقة بالاية فی طريقة سؤال» فیقول : «فإن قیل : » ویذکر 
الاشکال» ثم یذکر جواب الاشکال. وهذه الطريقة تأثر فیها ابن جزيٌ 
بالزمخشري في تفسیره. فکثیرا ما یستعمل الزمخشري هذه الطريقة في 
عرض الاشکالات» وهي طريقة مفيدة في ایضاح الاشکال في الآية» وفي 


ترسیخ الجواب في ذهن الدارس» فان المعلومة إذا عرضت بطريقة سوال 
تشوّف المرء إلى معرفة جوابها آکثر مما لو ذکرت عرّضًا في ثنایا الکلام . 
* مصادر ابن جزي في تفسیره : 
استمد ابن جزيٌ تفسیره من عدد من المصادر من کتب التفسیر وغيره» 
وآبرز المصادر التي ظهر لي اعتماد ابن جزيّ علیها في تفسیره ما يلي : 


۱) المحرر الوجیز في تفسیر الکتاب العزیز» لأبي محمد عبد الحق ابن 
عطية الأندلسى (ت ۵4۲ه). 


۲) الکشاف عن حقائق التنزیل وعيون الأقاويل في وجوه التأويل» 


ويعدٌ هذان التفسيران أهم مرجعين لابن جزيّ في تفسيره» فقد استمدٌ 
منهما جل مادته في تا بفسيره ۰ ررض في كارو ریو سے پت 
وتأثر بهما تأثرًا كبيرًا في ترجیح الأقوال وتوجیه الاعراب ونحو ذلك. فكأنً 
هذین التفسیرین کانا ملازمین لابن جزي لا یفارقانه أثناء کتابته لتفسيره» 
ومن المهم لدارس هذا الکتاب أن یکون هذان التفسیران بجانبه ؛ یراجعهما 
كلما آشکل عليه شیء من عبارات ابن جزي. 

۳ جامع البیان عن تأويل آي القرآن» لابي جعفر محمد بن جریر الطبري 
رت ۳۱۰ھ). 

5) الكشف والبيان عن تفسیر القرآن» لأحمد بن محمد بن إبراهيم يم الثعلبي 
(ت ۳۷ ه)۰ نقل عنه ابن جزي في بعض المواضع › ويظهر لي أنه نقل عنه 

۵) التحصیل لفوائد کتاب التفصیل الجامع لعلوم التنزیل » لأبي العباس 
آحمد بن عمار المهدوي (ت بعد ۳۰ه). 

٦‏ تفسیر النکت والعیون» للقاضي أب بي الحسن علي بن محمد الماوردي 
رت ۵۰ه). 
محمد بن اس ار ماگ Es‏ ۰ 9ه). 


۸ حکام القرآن؛ لابي محمد عبد المنعم بن عبد الرحيم الأندلسي 
الغرناطی» المعروف بابن الفرس (ت ۵۹۷ه). 

وھذا الكتاب يعتبر المصدر الأساسى لابن جزي في کلا مه عن آیات 
الأحکامء ويعتمد عليه کثیرا فی عزو الأقوال إلى أصحابها . 

۹ أحكام القرآن. للقاضي أبي بكر بن العربی المالکی (ت ۵8۳ه). 

٠‏ ملاك التأويل القاطع بذوي الالحاد والتعطيل في توجيه المتشابه 
اللفظ من آي التنزيل» لشيخ المصنف أبي جعفر ابن الزبير الغرناطي 
(ت ۷۰۸ھ)ء ويعتمد عليه ابن جزي كثيرًا فى توجيه المتشابه اللفظی فى 
القران. 

١‏ درة التنزیل وغرة التأويل» لأبي عبد الله محمد بن عبد الله 
الأصبهانى المعروف بالخطيب الاسکافی (ت ١57ه)»‏ وهو كتاب فى 
توجيه المتشابه اللفظى فى القرآن. 

١‏ التعريف والاعلام فيما أبهم في القرآن من الأسماء والاعلام 
لأبي القاسم أو أبي زید. عبد الرحمن السهيلي (ت ١58ه).؛‏ وهذا 
الكتاب یرجم إليه ابن جزي كثيرًا في تسمية الأعلام الواردة في القرآن . 

۳ الاكتفاء بما تضمنه من مغازي رسول الله مهو والثلاثة الخلفای 
لأبي الربيع سليمان بن موسى الكلاعي الحميري (ت 7175ه). يعتمد 
عليه ابن جزي في ذكر آخبار مغازي النبي كَل . 

5 المقدمات الممهدات فى الفقه » لأبى الوليد محمد بن أحمد بن رشد 
القرطبى » ابن رشد الجد (ت ۵۲۰ه). 


. الروض الانف في شرح سيرة ابن هشام» للسهيلي‎ )٥ 
تنقیح الفصول في علم الأصول» لأبي العباس شهاب الدین‎ حرش)٦‎ 
آحمد بن إدریس القرافي المالكي (ت 1۸6 ه).‎ 


۷ مشکل إعراب القرآن لمكي بن أبي طالب القیسی (ت ۳۷ه). 
۸ تفسیر الهداية إلى بلوغ النهاية» لمكي بن آبي طالب . 


ویظهر لي أنه كان ینقل من هذين الکتابین بواسطة المحرر الوجیز لابن 
عطة . 


4 الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقادء لأبي المعالي 
الجوینی (4۷۸ه). ويظهر لى أنه كان ينقل منه بواسطة المحرر الوجیز . 

ومن مصادر ابن جزي في تفسیره : كتابٌ للقاضي منذر بن سعيد البلوطي 
(ت ٣٥۳ھ)ء‏ فقد آورد ابن جزي آراء القاضي منذر في غير موضع من 
تفسيره» وقد ذكر في المقدمة أن منذر بن سعيد صنّف كتابًا في غريب القرآن 
وتفسيره» وذكر الحميدي (ت 4۸۸) في «جذوة المقتبس في ذكر ولاة 
الأندلس» أثناء تر جمته للقاضی منذر بن سعید أن له کتابًا اسمه «الانباه على 
استنباط الأحكام من كتاب الله ولا أدري إن كان هذا هو الكتاب الذي 
أشار إليه ابن جزي أم غيره؟ وقد بحثت عن هذا الكتاب كثيرًا في فهارس 
المخطوطات فلم أقف على ذكر له فيبدو أن في عداد المفقود من تراث 


الآأمة!. 


.)۳٤٣۸ : جذوة المقتبس (ص‎ )١( 


٭ طبعات الكتاب السابقة : 

- أول طبعة لكتاب التسهيل خرج بها من عالم المخطوطات إلى عالم 
المطبوعات: طبعت في مصر عام ١٥۱۳ھ‏ في أربعة مجلدات» وکتب 
على غلافها : «عُني بمقابلتها على عدَّة نسخ مخطوطة بالمكتبة الملكية 
وصجّحها نخبة من العلماء». 

وهذه الطبعة مشحونة جدا بالتحریفات والتصحیفات» وفیها من السقط 
الشيء الکثیر والکثیر . ویظهر لي أن السبب في ذلك هو المخطوطات التي 
اعتمدوها فلدي بعض المخطوطات من دار الکتب المصرية ومن المکتبة 
الأزهرية تبث بالخط المشرقي المعتاد» وقد قارنث بين هذه المخطوطات 
وبين هذه الطبعة فوجدت توافقّا کبیرا بینهما في السقط والتحریف ؛ فلعل هذا 
هو مبدأ الخلل » فکتاب التسهیل هو من کتب الا ندلسیین ؛ ولا ریب أنه تب 
في مخطوطاته العتيقة على وفق قواعد الخط المغربي والاندلسي وهذا 
الخط یصعب على المشارقة قراءته» وتلتبس حروفه کثیرا فمن طريقة 
المغاربة مثلا آنهم یکتبون حرف الفاء بوضع نقطة في أسفل الحرف» وحرف 
القاف بوضع نقطة في آعلی الحرف» فیحصل من جرّاء ذلك التباس کبیر عند 
المشارقةء وهکذا الالتباس بین حرفي الدال والراء والهاء في آخر الکلمة 
وبين السین والشین والثاء . . إلخ ء فلعل ناسخ المخطوطة عندما رام کتابتها 
بقواعد الخط المشرقي اعتمد على مخطوطات الکتاب المغربية فالتبس عليه 
كثيرٌ من حروفها ؛ بسبب اختلاف هذه القواعد وأيضًا حصل له سقط کبیر 
فیها. ثم جاء المعتنون بهذه الطبعة» وعوّلوا على هذه المخطوطات ‏ 
المشرقية» فحصل فيها هذا السقط والتحریف الکثیر . 


ثم توالت طبعات التسهيل بعد ذلك» فطبع عدة طبعات» والحقيقة أن هذه 
الطبعات في غاية الرداءة» ويظهر آنها إعادة لصفٌ طبعة ۱۳۵۵ه ليس إلا 
فتجد فيها عين السقط والتحریف الذي كان في هذه الطبعة» إن لم يكن أكثرء 
ولا أرى حاجة للوقوف عندها. 


ثم طبع التسهيل في السنوات القريبة» ثلاث طبعات أتحدَّث عنها فيما 
يلي : 

-١‏ طبعة دار الضیاء- عام ۱:۳۰ه: 

هذه الطبعة بتحقيق: أ. د: محمد بن سيدي محمد مولاي» وتقع هذه 
الطبعة في ثلاثة مجلدات. الأول إلى نهاية الأنفال» والثاني إلى نهاية 
الصافات. والثالث إلى آخر القرآن» وبالمقارنة بين هذه الطبعة والطبعات 
السابقة للکتاب ؛ فقد تجاوزت هذه الطبعة مواضع من السقط والتحريف 
التي كانت في الطبعات السابقةء لا أنه بقي من السقط والتحريف الشيء 
الكثير والکثیر؛ حيث یصعب على الدارس للکتاب اعتماد هذه الطبعة ؛ 
لما يستغلق عليه بعض مواضعھاء وقد قابلت هذه الطبعة على النسخ 
الخطية التي لديّ كلمة كلمة» فلا تكاد تخلو صفحة من صفحاتها من 
سقط أو تحریف!ء وقد يصل السقط فيها إلى سطرين وأكثرء فمثلا : جاء 
في هذه الطبعة (۲۰۰/۱): هذا التص : 

هب ال بوره : أي : أذهبه وهذه الجملة جواب لما محذوف 
تقديره طفيت النار ذهب أله سورهم » جملة مستأنفة». 


YN‏ م 

© 

فهذا النص فيه شيء من الغموض» وهو غير مفهوم› فرجعت إلى 
المخطوطات فوجدت النص هكذا : 

مدهب الد بورهن که : ا أذهبه وهذه الجملة جواب لماء [فالضمير فى 
(بنورهم) عائد على (الذي)ء وهو على هذا بمعنى : الذين» وحذف النون 
منه لغة. وقیل : جواب لما] محذوف تقدیرہ : طفیت النارء [و] ذهب أله 
سورهم جملة مستآنفة». فما بين المعقوفتین ساقط من هذه الطبعة! . 


7 01 ورس ول یا 
موم اء ممقات ال ود 7 جک که > جاء في هذه 
الطبعة هذا الت (۳۸۱/۱): د كتكسل جك : تقدیره: کمثل صاحب 
العبارة هكذا : 

١‏ مل جک جت # : تقدیره : کمثل صاحب جنة» أو یقدر ۳ : مثل نفقه 
الذین ينفقون». 

ومثل هذا كثير فى هذه الطبعة . 

"- طبعة دار الضياء - عام ١٤٢۱ھ‏ : 

أعيد طبع هذا الكتاب في هذه الدار عام ١٤٢۱ھ‏ في أربعة مجلدات: 
الأول إلى نهاية سورة الأنعام» والثاني إلى نهاية سورة الأنبياء» والثالث 
إلى نهاية سورة محمد والرابع إلى آخر القرآن» وقد استعرضت هذه الطبعة 
وقارنت بينها وبين طبعة الدار عام ١572١‏ وبين التصويبات التي صوبتها من 


المخطوطات» فأما المجلد الأول من هذه الطبعة والذي ينتهي إلى آخر 
سورة الأنعام» فقد أعادوا مراجعته وتجاوزوا الكثير من السقط والتحريف 
الذي كان في الطبعة الأولى» ومع ذلك فقد بقي أيضًا الكثير من السقط 
والتحريف لم پُصلح!ء فعلى سبيل المثال: نموذج السقط - وهو النموذج 
الأول الذي أوردته في الطبعة الأولى - تكرر في هذه الطبعة ولم یُصلح!ء 
والنموذج الثاني للتحريف أصلح اصلاخا جزئيًا . 


وأما المجلدات الثلاثة المتبقية من هذه الطبعة فلم يصلحوا شيئًا مما فيها 
من الأخطاء والسقط » بل السقط والتحريف الذي كان موجودًا فى الطبعة 
الأولى موجودٌ كما هو فى هذه الطبعة! . 

وأكتفي بهذا في الكلام عن هاتين الطبعتين. 

:ه٠٤١١ طبعة المنتدى الإسلامي بالشارقة-‎ ٣ 


وهذه الطبعة بعناية : أبي بكر بن عبد الله سعداوي» وتقع في مجلد ضخم 
يقع في (۱۰۲۳) صفحة» وقد اعتمد فيها على خمس نسخ خطية» وبعض 
هذه النسخ موجود لدي » وهذه الطبعة يظهر فيها جهد المعتني بها وأنه قابل 
على المخطوطات مقابلة حقيقية» وقد تجاوز الكثير من الأخطاء التي كانت 
في النسخ قبله» فلا تكاد تجد فيها السقط الذي كان يوجد في الطبعات 
السابقة» وأما التحريفات والتصحيفات فقد قلّت في هذه الطبعة» وإن كان 
قد بقي فيها شيء من التصحيف فمن خلال مقارنتي بين هذه الطبعة وبين 
الطبعات السابقة والمخطوطات وقفت على عدد من التصحيفات لبعض 
الکلمات ولكنها قليلة مقارنة بالطبعات السابقة» بل بينها وبين الطبعات 


ک 7 بجعم وت 

2 ب التسھیل لعلوم التنزيل ر 
السابقة مفاوز! » وأيضًا؛ یَعیب هذه الطبعة -إضافة إلى و جود التصحیفات- 
بعض الا مور الفنية والشكلية» مثل عدم الاعتناء بالتعلیق على ما یحتاج إلى 
تعلیق » من بیان غريب أو ایضاح مشکل ؛ وعدم شکل ما يُشكل من الکلمات 
وضيطه بالحركات» وكذلك أهمل الاحالات وأيضًا ؛ من ناحیة الا خراج 
فان الکلام فيها مرصوص بطريقة تتعب القارئ؛ إضافة إلى دقة الخط . 

* وصف النسخ الخطية المعتمدة : 

تيسر لي الحصول -بتوفيق الله تعالی- على خمس عشرة نسخة خطية 
لكتاب التسهیل » تتفاوت فى الجودة وفى النقص والتمام» انتخبت منها 
خمس نسخ خطیّة هی آجود ما وففت عليه من نسخ هذا الکتاب» وبعضها 
قريب العهد من زمن المصنف. فاعتمدتها فی التحقیق» واستأنست 
٣‏ ۳ھ خر وجمیع هذه النسخ السبع کتبت بالخط المغربي 
الأندلسي» وهي أسلم من التحریف وأبعد من السقط ؛ مقارنة بالنسخ 
التی کتبت بالخط المشرقی المعتاد» وفيما يلي وصف هذه النسخ السبع : 

النسخة الأولی : نسخة مکتبة تشستر بیتی : 

وتوجد مصورتها في قسم المخطوطات في المکتبة المركزية بجامعة 


رقمها : (۹٥٥٦)ء‏ وتقع في )۲٢۷(‏ ورقةء وفي كل صفحة (۳۱) سطرًا . 


وکتبت بالخط المغربي» وهو واضح ومقروء» وهي نسخه تام سوی 
أنه سقط من المصورة ورقة أو ورقتان» كما سيأتي بیانه في موضعه وعلی 


هوامش بعض صفحاتها تصویبات وذكر فروقات نسخ آخری (رمز لها 
بالحرف (خ») واستدراك سقط. وتوجد بها تعلیقات يسيرة» ولم تخل من 
سقط كلماتٍ في بعض المواضع ویندر أنه يوجد فیها تصحیف. 


وفرغ من كتابة هذه النسخة في شهر ذي الحجة من عام ( ۹۵ه) على يد 
كاتبها سالم بن أحمد بن منصور. .''ء وهي أقرب النسخ -التي وقفت 
علیها- إلى عصر المؤلف . 

وعلی الصفحة الأولى منها قيد تملك باسم عبد ربه محمد في (۲۷) 
رمضان ۱۳۳۹ه. 

وقد رمزت لهذه النسخه بالرمز «أ». 

النسخه الثانية : نسخة مکتبة جامعة الامام محمد بن سعود الإسلامية : 

وهي محفوظة بقسم المخطوطات بجامعة الامام برقم (۰)۷۵۱۳ وتقع في 
(۲۰۵) ورقة» وفي کل صفحة )۳٥(‏ سطرا . 

وهذه النسخة بالخط المغربي؛ وهو واضح ومقروء» وهي نسخة تام 
وعلیها نقولات وتعلیقات وحواش كثيرة» لا تکاد تخلو منها ورقة من 
اوراقها. وآغلب هذه التعلیقات فا حر من تفسیر *الیحر المدید في شر 
القرآن المجيد» لأبي العباس ابن عجيبة المغربي الصوفي (ت 4 ۱۲۲ه) 
ویوجد بها أيضًا مقابلات على أصول خطية آخری واستدراك سقط في بعض 
المواطن من النسخة دون بعضها بيد أنه لم تسلم بعض الكلمات من 


)١(‏ لم یتضح لي اللقب. 


فک 


_ التسهیل لعلوم التنزیل _.. 


مس 
9 : 
التصحیف. ولم تخل من سقط كلمة أو كلمات أو أسطر في بعض المواضع . 

وأما تاريخ النسخة: فهو سنة (۹۷۲ھ)ء وقد جاء في آخرها ما نصه : 
«وكان الفراغ من هذه النسخة في ظهر يوم الخميس الرابع والعشرين من 
صفر سنة ست وسبعين وتسع مئة على يد العبد المذنب الراجي عفو ربه 
ورحماه أحمد بن عبد الله بن أحمد القبيسي . .. 


وقد رمزت لهذه النسخة بالرمز «ب». 

النسخة الثالثة : نسخة مکتبة جامعة الإمام محمد بن سعود الا سلامیه : 

وهي محفوظة بقسم المخطوطات بجامعة الامام برقم (۱۱۸۰)) وتقع 
في (۲4۳) ورقة» في كل صفحة (۳۶) سطرًا . 

وکتبت بالخط المغربي» وخطها واضح ومقروء» وهي تامة غير أنه سقط 
منها ورقات يسيرة يأتي التنبیه لها في مواضعها بإذن الله. ولست آدري هل 
السقط من التصویر آم من أصل النسخة؟ » وهذه النسخة بها مقابلات على 
أصول خطية آخري واستدراك سقط في بعض مواطنها ‏ ویو جد بها تصحیف 
قلیل » وسقط یصل إلى عدة آسطر . 

وأما تاريخ النسخة فهو سنة (۹۸۰ھ)ء وقد جاء في آخرها ما نصّه : «وكان 
الفراغ منه عند زوال یوم الأحد خامس المحرّم الحرام؛ فاتح ثمانین وتسع 
مئة » على يد العبد الراجی عفو مولاه آبو محمد عبد الله بن مسعود بن 
عبد الرحمن بن علي الملقب ب[. . .1'' غفر الله له ولوالديه ولجميع 


)١(‏ لم أتمكن من قراءته. 


المسلمین» والحمد لله رب العالمين» وصلی الله على من لا نبي بعده 
وهذه النسخة التاسعة مما نسخنا بأیدیناء والحمد لله على كل حال» آمين 


آمین آمین يا رب العالمین» . 

وقد رمزت لهذه النسخة بالرمر «ج)». 

النسخة الرابعة: نسخة مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
الاسلاميه: 


وهي محفوظة في المرکز برقم (۱۰۷۷۱)ء وتقع في (۱۸۲) ورقة» في كل 
صفحة )٦٥(‏ سطرًا . 

وهي بالخط المغربي» وخطها واضح ومقروی وتمتاز بأنها مشكولة 
بالکامل» وهي نسخة تام ويوجد بها تصويبات كثيرة واستدراك للسقط 
على حواشيهاء ويقل السقط في هذه النسخة مقارنة بالنسخ الأخرىء 
إلا أنه يوجد بها تصحيف وتحريف لبعض الکلمات . 

وأما تاریخ النسخة فهو سنة (١٢۱۲ھ)ء‏ وقد جاء في آخرها ما نصه : 
«کمل بعون الله وحمده. والصلاة والسلام على نبيه وعبده» والرضا عن 
آله وأصحابه» وأنصاره وأحزابه» على يد كاتبه لنفسه» ثم لمن شاء الله من 
بعدہء العبد الراجي عفو مولاه» المستغني به عن كل ما سواه» وهو محمد بن 
عمر [..]'''لطف الله به آمين» بعد صلاة العصر يوم الأربعاء العاشر من 
شهر الله صفر الخير عام ۱۲۶۱ غفر الله له ولوالديه ولأشياخه وأحبابه 


. كلمة لم أتمكن من قراءتها‎ )١( 


ل اهيل لوم اتدزیل - 
ولجمیع المسلمین والمسلمات والمؤمٹین والمؤمنات امين یا رب 
العالمین) . 

وقد رمزت لهذه النسخه بالرمز «د». 

النسخة الخامسة : نسخة جامعة الملك سعود بالریاض : 


وهي محفوظة في قسم المخطوطات برقم (۰)۵۳۶۷ وتقع في (۱۷۹) 
ورقة» في کل صفحة (4۰) سطرا . 

کتبت بالخط المغربي » وخطها واضح» وهي نسخة تام وبها تصویبات 
واستدراك للسقط على حواشيهاء وخاتمة النسخة بها طمس. ویظهر أنه من 
آثار الترميم» فلم تتبین سوی كلمتي : «کمل کتاب . .٠.‏ 

وأما تاريخ النسخة واسم ناسخها فليس مبینا علیها. ولعله طمس عليه 
أيضًا في آخر النسخة من آثار الترميم» إلا أن مفهرس المکتبة ذکر في بیانات 
المخطوطة آنها کتبت في القرن الثاني عشر الهجري تقديرًا . 

وقد رمزت لهذه النسخة بالرمز «ه. 

وأما النسختان اللتان استأنست بهما في المقابلة وترجیح الفروق بین 
النسخ» فوصفهما فیما يلي : 

النسخة الاولی : نسخة خزانة جامع القرویین بمدينة فاس بالمغرب : 

وهي محفوظة في الخزانة برقم (٢۲)ء‏ وتقع في (407) ورقة في 
مجلدین؛ في كل صفحة (۳۱) سطرا . 


وهي نسخة مكتوبة بالخط المغربي المقروء الواضح؛ ويقل فيها التحريف 
والسقط . 


وأما تاریخ النسخة فهو سنة (۱۰۸۹ھ)ء وقد جاء في آخرها ما نضه : 
«کمل کتاب التسهیل لعلوم التتزیل بحمد الله وحسن عونه وتوفیقه الجمیل؛ 
وبمنه وکرمه وبفضله وإحسانه على ید العبد الفقیر إلى رحمة ربه الضعیف 
الحقیر الذلیل المنکسر خاطره عبید الله تعالی وآصغر عبید المحتاج إليه 
عبد القادر بن عبد المولی بن علي بن سعید بن إبراهيم المطيري ثم 
التموجري» غفر الله له ولوالديه ولأجداده ولمن علّمه ولجميع المسلمين 
والمسلمات الأحياء منهم والمیتین . . وقد كتبه للفقيه الأجل العالم الأفضل 
الم ار که اس اخ واه زوا 
عرّه عليه ونفعه بهذا الکتاب . . وکان الفراغ منه يوم الأربعاء» وهو يوم عيد 
الفطر عام تسعة وثمانين وألف» وسلام على جمیع الأنبياء والمرسلین 
والحمد لله رب العالمین» . 


3 حملن الله رأيه وأدام 


النسخة الثانية ۰ نسخة مركز الملك فيصل للبحوث والدراسات 
بالریاض : 


وهي محفوظة في المرکز برقم (۱۲۸۰۲)ء وتقع في (۲۵۳) ورقة» في كل 
صفحة (۳۷) سطرا . 


وهي مکتوبة بالخط المغربي» وخطها واضح ومقروء: وعلی هامشها 
تصویبات في بعض الصفحات وهي قليلة السقط والتحریف وفي بعض 


)١(‏ لم يتضح لي الاسم. 


رج 


بو سس التسهيل لعلوم التنزیل . 
صفحاتها حواش وتعلیقات ولکن ليست بالکثیرة. 

وأما تاریخ النسخة فهو سنة (۱۰۸ھ)ء وقد جاء في آخرها ما نضه : 
ا التفسیر المبارلك المسمی التسهیل لعلوم التنزیل بن جزي کت 
بحمد الله تعالی وحسن عونه وتأييده على ید العبد المذنب الفقیر إلى الله 
تعالی إبراهيم بن أحمد بن سعيد الوسكري غفر الله له ولأسلافهء وکان 
الفراغ من نسخه ۲۰۰۰1" في سنة أربع وثمانین ومنة وألف. وصلی الله 
على سیدنا محمد وآله وصحبه وسلم تسلیمّا كثيرًا». 

* عملي في كتاب التسهیل لعلوم التنزیل: 

۱) قابلت بين النسخ الخطية الخمس التي اعتمدتها كلمة كلمة» ولم 
اأعتمد نسخهة متها اصلا وإنما ر جحت من فروقات النسخ ما رأيته أرجح. 
وأثبتٌ باقي الفروقات في الهامش. وقد استأنست في ترجیح الفروقات 
بالنسختین الخطیتین الأخريين» إضافة إلى المصادر التي یستمد منها ابن 
جزي تفسیره» وبالا خص المحرر الوجیز والکشاف وكذلك ما یقتضیه 
السیاق وقواعد اللغة وکان جل همّي أن أخرج نص التسهیل سليمًا -حسب 
الاستطاعة- من التصحیف والتحریف فهذا هو غاية التحقیق الحقيقية» 
كما یقول الأستاذ عبد السلام هارون: «مع أن العناية بأداء النص آقرب ما 
یکون إلى السلامة هي المهمة الأولى لمحققي الکتب وناشریھا ء آما التعلیق 
والتفسیر آم نافلة زامد علی طبيعة التحقیق وأمانة الاداء» ۳ . 
( كلمة لم أتمكن من قراءتھا۔ 
( کلمات لم أتمكن من قراءتھا؛ بسبب المداد التي جاء علیها . 

(۳) مجلة معهد المخطوطات (۱۸۸/۲). 


. جعلت رسم الایات التي یفسرها ابن جزيٌ وفق قراءة ورش عن نافع‎ ٢ 


۳) طريقة ابن جزي أنه يذكر رأس الاية أو الكلمة التي تحتاج إلى تفسير في 
الآية ويفسرهاء ولا یذکر مقاطع الآيات التي يروم تفسيرهاء ولم يكتب 
جميع آيات القرآن في تفسیره. فأضفتُ مقاطع الآيات بين معقوفتين هكذا 
[ ]۰ وقد اعتمدت في تقسيم مقاطع الایات -غالبا- على وقوف الركوعات 
انت بعلامة (ع) في المصحف الأوردو الذي طبعه مجمع الملك فهد 
لطباعة المصحف الشريف. والمصحف الکویتي؛ فهذه الركوعات تراعي 
المعنی في الغالب» وكل موقف منها بمثابة مقطع مناسب للركوع عنده 
والغرض من إضافة هذه المقاطع التسهيل على الطالب إذا أراد قراءة الایات 
كاملة قبل قراءة تفسيرهاء وأيضًا؛ فإنها تفيد الدارس للكتاب الذي يريد أن 
يجعل له وزدا معيّنًا من الكتاب ليدرسه؛ فكل مقطع يعتبر بمثابة ورد مستقل 
للدراسة. 

)٤‏ أدرجت تقريرات فضيلة الشيخ العلامة : عبد الرحمن بن ناصر البراك 
-أمتع الله- على المواضع المشكلة في العقيدة والسلوكء وإذا تكرر 
الإشكال في الكتاب أحلت إلى الموضع السابق للتعليق» وصنعت لهذه 
التعليقات فهرسًا في آخر الكتاب؛ ليسهل على مريدها الوصول إليها . 

. خرّجت الأحاديث التي أوردها المؤلف في كتابه تخریجّا مختصرا‎ ٥ 

5) حلت على المصادر التي ينقل منها ابن جزي ؛ فيما أمكن الرجوع إليه. 

۷ علقت على ما أرى أنه يحتاج إلى تعليق» من شرح غریب. أو حل 
مستغلق» أو إيضاح مشكل . 


۸ فی المقدمة الثانية التى وضعها ابن جزی يان فی غريب القرآن» رقمت 
مواد الغريب التى شرحها ابن جزي ترقيمًا متسلسلا» وقد بلغت (۱۰۲) 
مادة» والغرض من ذلك سهولة الإحالة عليها إذا أحال ابن جزي فى أثناء 


تفسيره إليهاء فقد يذكر ابن جزي الكلمة في أثناء تفسيره ويقول: تدم 
بيانها في اللغات» فأحيل إليها في الحاشية بذكر رقم المادة» وأيضًا؛ 
ففيها تسهيل للطالب الذي يرغب في حفظ غريب ابن جزي بحيث يجعل 
له وردًا من المواد كل يوم ونحو ذلك . 
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بسم الله الرحمن الرحيم 


قال عُبيد الله تعالى» وحَِیم القرآن العظیم. محمدٌ المدعوٌ أبا القاسم بن 
أحمدٌ بن محمد بن جِرَّئّ عفا الله عنه وغفر له بمنه وفضله : 

الحمد لله العزیز الوهاب. مالك الملوك ورب الأرباب» هو الذي آنزل 
على عبده الكتاب» هدّى وذکری لأولى الألباب. 

وأودعه من العلوم النافعة» والبراهين القاطعة والأنوار الساطعة: غایةً 
الحكمة وفصل الخطاب . 

وخصّه”'' من الخصائص العلیّةء واللطائف الخفيّة» والدلائل الجلیّة 
والأسرار الربانية العجاب : بكل عجب عُجاب . 

وجعله فی الظبقة العليًا من البیان حتی أعجز الانس""" والجانْ 
واعترف زعماء آرباب اللسان ہما تضمنه من الفصاحة والبراعة والبلاغة 
والإعراب والإغراب. 


)۱( في ب » ه: اوخحصصه). 


(؟) في أ: «الانسان»۰ وفي الهامش : «خ: الانس". 


< 

2 

ویر حفظه في الصدور» وضمن حفظه من التبدیل والتغيير» فلم يتغيرٌء 
ولا يتغير على طول الذهور وتوالي الا حقاب. 

و ھا کا غر وان بادیق 9-00 بشاهدها 
من شهد ”'' الوحيّ ومن غاب وتقوم بها الحجة للمؤمن ن الأوّاب» وال 
على الکافر المرتاب. 

وهدی الخلق بما شرع فيه من الأحكام» وبیّن من الحلال والحرام» وعلم 

ہی (۴) ت 5 : 
من شرائع الا سلام وصرف من النواهي والاوامر والمواعظ والزواجر 
والبشارة بالثواب» والثذارة بالعقاب . 


وجعل أهل القرآن آهل الله وخاصَّتّه صَته» واصطفاهم من عباده وأورثهم 
الجنة وحسن المات. 


فسبحان المولی الکریم الذي خصّنا بکتابه» وشرَّفنا بخطابه فيا لها" 

لما ٠‏ سابغت وحجة بالغة» آوزعنا الله الفا بواجب شكرها وتوف 
حمّهاء ومعرفة قدرهاء وما توفيقي إلا بالله» هو ربي لا إله إلا هو عليه 
توگلت وإليه متاب . 


0 ا ولا عل الله 
7 رسالةً الله وجاءنا بالقرآن العظيم» وبالآيات والذكر الحكيم» 


9( فى ب : «يشهدها من شهد؛. وفى د» ه: «یشاهدها من شاهد». 
5 في ب. چ ه: «شمانر». وکذافي هامش آ ورمز بخ 
)۳( فی ب» ج“ ھ: «فيا له . 

)٤(‏ فى أ: امن نعمةا۔ 


وجاهد في الله حقّ الجهاد» وبذل جهده في الحرص على نجاة العباد» وعلَمَ 
ونصضح؛ وبیّن وأوضح» حتی قامت الحجةٌ» ولاخت المحجّة وتبيّن الرشد 
من الغی» وظهر طريق الحقّ والصواب. وانقشعت ظلمات الشكٌ''' 
والارتیاب ذلك سیدُنا ومولانا محمد النبی الأمیْ القرشيٌ الهاشمی 
المختاژ من لباب اللباب» والمصطفی من أطهر الانساب وآشرف 
الحساب. الذي أيّده الله بالمعجزات الظاهرق والایات الباهرق 
والجنود القاهرة» والسیوف الباترة العضاب » وجمع له بين شرف الدنیا 
6 انالك یی الا ئن زرل من 
يُشْفع یوم الحساب. وآول مَن یدخل الجنة ویقرع الباب . 

فصلّی الله عليه وعلی آله الطيبين» وأصحابه الأکرمین ۳ خير أهل 
وأكرم أصحاب» صلاةً زاكية نامي" لا يَحصُرٌ مقدازها العد والحساب 
ولا بلغ إلى أدنى وصفها ألسنةٌ البلغاءء ولا أقلام الکتّاب. 

أمّا بعك : فإنَّ علمَ القرآن العظيم هو آرفعٌ العلوم قدرّاء وا 
وأعظمها أجرّاء وأشرفها ذكرّاء ون الله أنعمَ علی بأن شعَلني بخدمة القرآن 
و وليف وشعَفني بتفهم معانيه وتحصيل علومه» فاظلعت على ما 
صنفه العلماء و في تفسير القرآن من التصانيف المختلفة الأوصاف› 
المتباينة الأصناف : 

فمنهم مَن آثر الاختصار . 
)١(‏ في هامش أ: «خ: الشرك». 


)۲( في د: .0 جج 
(۳) فى د: اتامةا۔ 
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ومنهم من طوّل حتی كثر الأسفار. 

ومنهم من تكلم في بعض فنون العلم دون بعض . 

ومنهم من اعتمد على نقل أقوال الناس . 

ومنهم من عوّل على النظر والتحقیق والتدقیق. 

کل اتف سالک E‏ وذهب مذهبًا ارتضاه وگلا وعد الله 
الحسنی» فرغبت في سلوك طریقهم. والانخراط في سلك فریقهم» 
وصنَّفتٌ هذا الکتاب في تفسیر القرآن العظیم وسائر ما یتعلّق به من 
العلوم» وسلکت به مسلگا نافعا اذ جعلتّه وجرا جامعا قصدت به 
آربع مقاصد» تتضمّن آربع فوائد : 

الفائدة الأولى : جمعٌ کثیر من العلم في کتاب صغیر الحجم "۳؟؛ تسهیلا 
على الطالبين» وتقريبًا على الرَّاعْبِينَء فلقد احتوى هذا الكتاب على ما 
تضمّنته الدواوين الطويلة من العلم ولكن بعد تلخيصها وتمحیصهك 
وتنقيح فصولها وحذف حَشْوها وفضولهاء ولقد أودعتّه مِن كل فنّ من 
فنون علوم" القرآن اللبابَ المرغوب فیه» دون القشر المرغوب عنه؛ 
من غير إفراط ولا تفریط » ثم اني عزمت على إيجاز العبارة» وافراط 
الاختصارء وترك التطويل والتّكرار. 

الفائدة الثانية : ذكرٌ نکت عجیبةء وفوائد غریبةء قلّما توجد فى كتاب ؛ 
)١(‏ في جء د: «أکثر». 


(٢‏ في باء 5 «الجرم». 
)۳( في ب» ج“ هر اعلم*. 


لأنها من بنات صدري» ونتائج فکري. أو مما أخذته عن شيوخي وين » 
أو مما التقطنّه من مُستظرفات النوادرء الواقعة في غرائب الدفاتر. 


الفائدة الثالثة : إيضاح المشکلات. اما بحل المُقَدِ المقفلات وإما 
بحسن العبارة» ورف الاحتمالات. وبيانُ المجملات. 

الفائدة الرابعة : تحقیق أقوال المفسرين» والتفرقة بين السقيم منها 
والصحیحء وتميير الرّاجح من المرجوح . 

وذلك أنّ أقوال الناس على مراتب 

فمنها : الصحيح الذي یعوّل عليه. 

ومنها : الباطل الذي لا يفت إليه . 

ومنها : ما َحتمل الصحة والفساد؛ ثم إن هذا الاحتمال قد یکون : 
کشا کات آو متفاوتا والتفاوت قد یکون: قلیلا آو کیرا . 

واني جعلث لهذه الأقسام عباراتِ مختلفة. یعرف بها مرتبة 
کل قول: 

فأدناها : ما صرح بأنه «خطا»» أو «باطل» . 

ثم : ما آقول فيه : إنه «ضعیت! أو «بعید. 

ثم ما أقول : (إن غیرّہ أرجح منه»» أو «آقوی». أو «آظهر» أو «أشهرًا. 

ثم : ما أقدّمُ غیرّہ عليه ؛ إشعارًا بترجیح المتقلم. أو ما أَقول فيه : «قيل : 
كذا»؛ قصذا للخروج عن عُهدته . 


سر 
9 
وامّا اذا صرّحتٌ”'' باسم قائل القول فإني أفعل ذلك لأحد أمرین : 
إما للخروج عن عهدته . 

وإما لنصرته» إذا كان قائله ممن بُقتدی به. 


علو انق ات الا فان إلى اس تھا ال ل وولات ا د 
إسنادها إليهم. أو لاختلافي الناقلین في نسبتها إليهم . 

وأمّا إذا ذکرث شينًا دون حكاية قوله عن احد : فذلك إشارة 
إلى أني آتقلده وأرتضيه. سواء كان من تلقاء نفسى » أو مما أختاره من كلام 
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غيري . 

وإذا كان القول في غاية السقوط والبطلان لم آذکره؛ تنزيهًا 
للكتاب» وربما ذكرئه تحتام 

وهذا الذي ارتكبتّه” "من الترجيح والتصحيح مبنئٌ على القواعد العلمية» 
أو على ما تقتضيه اللغة العربية. 

وسنذكر بعد هذا بابًا في موجبات التّرجيح بين الآقوال إن شاء الله تعالى . 

وسمّی هذا الكتاب: «كتاب التسهيل لعلوم التََزِيلٍ) 

وقڈمث في اوه مقدمتين: 

احداهما : في آبواب نافعة وقواعد كلية جامعة. 
(۱) في د زیادة: «فیه». 


(۲) في بء د: الست أنسب». وفي هه ج: «أني نسبت۷!. 
(۳) فی ب: «ارتکیت!ا. وفی د: «آرتکبه». 


والأخری: فيما کثر دوره من اللغات الواقعة فی القرآن . 
وأنا أرغبٌ إلى الله العظيم الکریم أن یجعل تصنیت هذا الكتاب عملا 
مبروراء وسعيًا مشكوراء ووسيلة توصلني إلى جنات النعيم» وتنقذني من 


عذاب الجحيم . 


ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظیم . 


#الباتث الأول» 


فى نزول القرآن» وجمعه فى المصحف. ونقطه 
)0 


وتحزيبه» وتعشيره» وذكر أسمائه 


سنة إلى أن هاجر إلى المدينة» ثم نزل عليه بالمدينة إلى أن توفاه الله . 


فكانت مدةٌ نزوله عليه : 


وقیل : كانت ثلاثا وعشرين سنة . 
على حسب الاختلاف في سنه كك يوم توفي هل كان اب ستين سنةً؟ أو 
ثلاث و سو 


١ح ۳۷ء‎ /١( انظر : المحرر الوجیز لابن عطیة‎ (١) 
فى هه د زيادة: «ابن».‎ )۲( 
فى أ زيادة: (سنةا۔‎ )۳( 


وکان ریما تنزل'''عليه سور کاملة» وربما تنزل "۳ علیه آیات مر وات 
فيضم یلد بعضها إلى بعض حتی تکمل السورة. 

واول ما نزل من القرآن: 

صدرٌ سورة العلق» ثم المدثر و" المزمل . 

وقیل : آول ما نزل : المدثر. 


وقیل : فاتحة الکتاب . 


والأول هو الصحیح؛ لما ورد في الحدیث الصحیح عن عائشة وا في 
حدیٹھا الطویل فی ابتداء الوحی قالت فيه : «جاءه الملك وهو بغار حراء» 
قال : اقرأء قال: ما آنا بقاری قال : فأخذني فغطني حتی بلغ مني الجّھدء 
ثم أرسلني» فقال : اقرأء قلت : ما آنا بقارئ» قال : فأخذني فغطني الثانية 
حتی بلغ مني الجهد ثم آرسلني فقال : اقرأء قلت : ما آنا بقاری قال : 
فأخذني فغطنی الثالثة حتی بلغ مني الجهد ثم آرسلني. فقال : فا ان 
ای ع © علق اتی بن کی © اذأ وک اذ @ ایی ع باقر @ کر 
سرت ) 6 لانمل : .]0-١‏ فرجع بها رسول اللہ رجف بای 
)١(‏ في د: «نزلت» وفي هامش أ: «خ: نزل». 
)۲( في د وهامش أ: «نزل» 
(۳) في آ: «مفترقة». 
)٤(‏ في د: «ثم». 
(ہ٥)‏ كذا في اء ب وهي الموافقة لما في رواية مسلم» وفي ج٠‏ هھ «ترجف بها بوادرہا: 
والبوادر جمع بادرة وهي لّحمةٌ بين المنکب والعنقء أي: ترعد وتضطرب . 
انظر : النهاية لابن الأثير (۲۵۵/۱). 
وفي د: يرجف بها فژاده" وهي موافقة لرواية البخاري. 


( 


فقال: زمّلوني» زملوني» 0-۲ عنه ما يحد من CT‏ 
وفي رواية من طريق جابر بن عبد الله : «فقال رسول الله ا : زملوني 
فأنزل الله : بناج الم > [المدثر: 0 
وأما 7 ما نزل من القرآن: 


سرج سر بو 


5: لدا جاء نصر الہ والفتح © > . 
مت 
وقیل : الاية التي قبلها . 
O‏ 
الرجال» > فلما توفي رسول الله ية قعد علي بن أبي طالب ضقن دونه في بیته 


فجمعه على ترتيب نزوله 7 ْ ھ0 ولكنه لم 
۳( 


.)٦٦١( آخرجه البخاري (۰)۳ ومسلم‎ )١( 

() آخرجها البخاري (٤)ء‏ ومسلم (۱۱). 

(۲) آخرج أبو بكر ابن أبي داود في «کتاب المصاحف» (ص 04): «عن أشعث عن محمد بن 
اف سو سی ور بردي بدا لجمعة حتییجمع اقرآن 
في مصحف ؛ ففعل» فارسل إليه آبو بكر بعد أيام : رت إمارتي يا آبا الحسن؟ قال : 
لا واللهء إلا أني أقسمت أن لا أرتدي برداء إلا لجمعةء ۰ فبایّعه ثم رجع» ثم قال ابن 
أبي داود معلّقَا على هذا الأثر سس سوو ات ہے 
وإنما رووا: «حتی أجمع القرآن» يعني ي : أي حفْقَهء فإنه يقال للذي يحفظ القرآن: قد 

جمع القرآن» ٦‏ کتابه «فضائل القرآن» (ص ۸) بأنه : 

ا ا 
آعلم- فان علیّا لم ینقل عنه مصحف -علی ما قیل- ولا غير ذلك». وانظر : الاتقان 
للسيوطي (۲/ ۳۸۰). 


فلما قُتل جماعةٌ من الصحابة يوم اليمامة في قتال مُسيلِمة الکذاب آشار 
عمر بن الخطاب على أبي بكر الصديق وكيا بجمع القرآن؛ مخافة أن يذهب 
بموت القرّاء. فجمعه في صحف غيرٌ مرب السورٍء وبقيت تلك الصحف 
ای ا ند مر یعله 98و0 
وانتشرت في خلال ذلك صحف کتبت في الآفاق عن الصحابة» وکان 
بينها اختلاف فأشار حذيفة بن اليمان على عثمان بن عفان وا بجمع الناس 


على مصحف واحد؛ خيفةٌ من اختلافهم» فانتدب لذلك عثمان وأمر زيدَ 
ابن ثابت بجمعه وجعل معه ثلائةً من قریش؛ عبد الله بن الزبير بن العوام» 
وعبد الرحمن بن الحارث بن هشام » وسعيد بن العاص بن أمية» وقال لهم : 
إذا اختلفتم في شيء فا جعلوه بلغة قريش » وجعلوا المصحف الذي كان عند 
حفصة ماما في هذا الجمع الآخیر وكان عثمان نه يتعمّدهم ويشاركهم 
في ذلك» فلما كمل المصحف نسخ عثمان ونه منه نُسَحَاء ووجهها إلى 
الأمصارء وأمر بما سواها من المصاحف أن تحرق» أو تخرق -يروى 
الا امه اتا امشرظت 

فترتيب السور على ما هو الآن عليه : هو من فعل عثمان وزيد بن 
ثابت والذين كتبوا معه المصحف. 

وقد قيل : إنه من فعل رسول الله َء وذلك ضعيفٌء تردُہ الآثار الواردة 
في ذلك . 

* وأما نقط القرآن وشکله : فأوّل من فعل ذلك : 


رم ص 


,. التسهیل لعلوم التنزیل مه 


a 


و 


وقیل : آول من نقطه یحیی بن يَعْمَرَ. 

وقیل : أبو الأسود الدّوْلىٌ . 

٭ وأما وضغ الأعشار فيه : 

فقيل : إن الحجاج فعل ذلك . 

وقیل : بل أمر به المأمون العباسیٔ . 

* وأما أسماؤه: فهي أربعة : القرآنء والفرقانء والكتاب» والذكر. 

وسائر ما يُسمَّى به صفات لا آسما كوصفه بالعظیم؛ والکریم: 
والمبين» والعزیز والمجيد» وغير ذلك . 

فأما القرآن: فأصله مصدر: قر ثم أطلق على المقروء. 

وأما الفرقان: فمصدر -أيضًا-. معناه: التفرقة بين الحق والباطل . 

وأما الكتاب: فمصدرء ثم أطلق على المکتوب . 

وأما الذکر : فسُمي القرآن به ؛ لما فيه من ذكر الله» أو" من التذكير 
والمواعظ . 

ویجوز في «السّورة» من القرآن: الهمرٌ. 

وترڈ الهمز لغه قریش . 

وأما الآية : فأصلها : العلامة» ثم سَمّیت الجملهُ من القرآن آَیە'''؛ لأنها 
علامةٌ على صدق النبئ اة . 
)١(‏ في ه: (یا۔ 
(۲) في ب. ه: «به». 


المقدمة الأولى ٠‏ 


#الباب الثاني » 
في السور المكية والمدنية 


٭ اعلم : 

أنَّ الور المكية : هي التي نزلت بمکة ويْعَّدُ منها : کل ما نزل قبل 
الهجرة وان نزل بغیر مکة. 

كما أن المدنية : هي السور التي نزلت بالمدینةء وِعَدٌ منها : کل ما 
نزل بعد الهجرة ون نزل بغیر المدينة. 

* وتنقسم السور ثلاثة أقسام : 

]-١[‏ قسم مدنية باتفاقی. وهي ائنتان وعشرون سورة. 

وهي : البقرة» وآل عمران والنسای والمائدة» والأنفال» وبراءة» 


والنور؛ والأحزاب» والقتال» والفتح؛ والحجرات والحدید 
والمجادلة والحشر. والممتحنة» والصف. والجمعت. والمنافقون. 


والتغابنء والطلاق؛ والتحريی ولا جاء نصر الہ . 
[۲-] وقسم قیها خلاف؛ هل هي مكية أو مدنیة؟ وهي ثلاث عشرة 


2 
.٥ سور‎ 
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أم القرآن والرعد» والنحل» والحج. والانسان والمطففین 
والقدر» ول کت وف إِدا زلرت جج وط ریت وا لاخلاص. 
اھان 

[۲-] وقسم مكية باتفاق. وهي سائرٌ السور. 

وقد وقعت آياتٌ مدنية فى سور مكية» كما وقعت آیات مكية فى سور 
مدنية» وذلك قلیل » مختلف فى أكثره. 

* واعلم : 

أنّ السور المكية نزل اکٹڑھا في: إثبات العقائد. والردٌ على 
المشركين» وفى قصص الأنبياء . 

وأن السور المدنية نزل اکٹڑھا في: الأحكام الشرعية» وفي الرد 
على اليهود والنصارى» وذکر المنافقين» والفتوى في مسائل» وذكر غرّوات 
النبي يا . 

وحیثما ورد: یتنا ایرے ءامنوأکه فهو مدنی. 


وأما ییا الاش فقد وقع في المکی والمدنی . 


که کہہے 


7 


)۱( في ب؛ ج“ ھ: «والمطففون». 


المقدمة الاولی 


#البات الثالت که 


في المعاني والعلوم التي تضمّنها القرآن 


ولنتكلم في ذلك على الجملة والتفصیل . 

* أما على الجملة : فاعلم أن المقصود بالقرآن : دعوةٌ الخلق إلى عبادة 
اللهء وإلى الدخول في دين الله» ثم إن هذا المقصد يقتضى أمرين لا بد 
منهماء وإليهما ترجع معاني القرآن كله : 

آحدهما: بیان العبادة التي دعي الخلق إليها . 

والآخر: ذكر بواعث تبعثهم على الدخول فيهاء وتقودهم إليها . 

فأما العبادة: فتنقسم إلى نوعين وهما: أصول العقائد وأحكام 
الأعمال. 

وآما البواعث عليها : فأمران؛ وهما : الترغيب» والترهيب. 

* وأما على التفصيل: فاعلم أن معاني القرآن سبعةٌ؛ وهي: علمٌ 
الربوبية» والنبوّة» والمعادء والأحکامء والوعد» والوعید والقصص . 

]-١[ *‏ فأما علم الربوبية : 

فمنه : إثباتُ وجود الباري جل جلاله والاستدلال عليه بمخلوقاته 
فكل ما جاء في القرآن من التنبیه على المخلوقات والاعتبار في جِلقة 


التسهیل لعلوم التنزیل . 


مت 
الأرض والسموات والحیوان والنبات والریاح والأمطار والشمس والقمر 
واللیل والنهار وغیر ذلك من الموجودات؛ فهو دلیل على خالقه . 

ومنه : [ثبات الوحدانيت والرذ على المشرکین» والتعریف بصفات الله 
من الحياة والعلم والقدرة والسمع والبصر وغیر ذلك من آسمائه وصفاته 
وتنزيهه عما لا یلیق به . 

٭ [۲-] وأما النبوٰۃ: فإثبات نبوة الأنبیاء نكل على العموم» ونبوة 
محمد ية على الخصوص. واثباث الکتب التي آنزلها الله علیهم 
ووجود الملائكة الذین كان منهم وسائظ بين الله وبينهم والردُ على من 
کفر بشيء من ذلك . 

وینخرط في سك هذا : ما ورد في القرآن من تأنیس النبي يل وکرامته "۳ 
والثناء عليه وعلی سائر الأنبياء صلی الله عليه وعلیهم آجمعین . 

*[-] وأما المعاد : فإثباث الحشر» وإقامة البراهین عليه» والرد على 
من خالف فیه وذکر ما في الدار الا خرة من الجنة والنار والحساب والمیزان 
وصحائف الأعمال وکثرة الأهوال وغیر ذلك . 


*[-] وآما الأحكام: فهي الأوامر والنواهي وتنقسم خمسة أنواع : 
واجب ومندوب وحرام ومکروه ومباح . 

ومنها : 

ما یتعلق بالأبدان» کالصلاة والصیام. 


)١(‏ فى د: «وکذا آمته"!» ولعله تصحیف. 


وما یتعلق بالأموال كالزكاة. 

وما يتعلق بالقلوب» كالإخلاص والخوف والرجاء وغير ذلك . 
* [۵-] وأما الوعد : 
515-775 

ومنه بخير الآخرة» وهو الأكثرء كأوصاف الجنة ونعیمها . 


٭[١]‏ وأما الوعيد : 


فمنه تخویف بالعقاب في الدنيا . 

ومنه تخويفٌ بالعقاب في الآخرة» وهو الأكثرء كأوصاف جهنم 
وعذابهاء وأوصاف القيامة وأهوالها. 

وتأمّل القرآن؛ تجد الوعد مقرونًا بالوعید قد“ ذکر أحدهما على إِثْر 
ذکر الآخر؛ لیجمع بين الترغيب والترهیب. وليتبيّنَ أحدّهما بالآخر 
كما قيل : 

1 1 1 0 ل 2 اف اتا" 

× [۷-] وآما القصص: فهو ذكر أخبار الأنبياء المتقدمين وغيرهم ؛ 
كقصة أصحاب الكهف» وذي القرنين. 

فإن قيل : ما الحكمة في تكرار قصص الأنبياء في القرآن؟ 
)١(‏ في أء ب: «وقد». 


۳( هذا عجز بيت للمتنبى» وصدره: «وتذیمهم وبها عرفنا فضلة)» انظر : شرح أبي البقاء 
العكبري على دیوان المتنبي (۲۲/۱). 


فالحواب : من ثلائة آوجه : 


الأول: أنه ربما ذکر في سورة من آخبار الأنبياء ما لم یذگر في سورة 
آخری» ففی کل واحدة منهما فائدة زائدة على الأخری. 

الوجه الثاني: أنه ذکرث آخبار الأنبياء في مواضع على طريقة 
الاطناب. وفي مواضع على طريقة الایجاز؛ لتظهر فصاحة القرآن في 


الوجه الثالث : أن أخبار الأنبياء قصد بذکرها مقاصد كثيرة”'' فتَعددَ 
ذکڑھا بتعدد تلك المقاصد. 

فمن المقاصد بها : اثبات نبوة الأنبياء المتقدمین ؛ بذکر ما جری على 
آیدیهم من المعجزات. وذکر إهلاك من کذبهم بأنواع من الهلاك ۳ . 

ومتها: الات تیوه مد 4368 لإخارة غلك الاخبار من غير تعلم من 
اتنا ررك ذلك الأقارة E‏ :نا كن مها لت ولا مھت 
ل هذاه (مرد: 44]. 

ومنها : إثبات الوّحدانية» ألا ترى أنه لما ذكر إهلاك الأمم الكافرة قال : 
تا 1 بت غنت عم ءا له التی يدْعُونَ من دون الو من شَىّْءِ 46 [هود: ۱۰۱]. 

ومنها : الاعتبار في قدرة الله تعالی» وشدّة عقابه لمن كفر به . 

ومنها : تسلية النبي ی عن تکذیب قومه له ؛ بالتأسي بمن تقدم من 


)۱( سقطت هذه الکلمة من ج؛ ھے. 
)٢(‏ في د: «المهالك؟ . 


3 ا کا ہے و 7 خی ام 
الأنبياء؛ کقوله : «#ولفَد کبت رسل من رک که (الانعام: :۳]. 


2 


و مل بالنض كما تعن الأساء الذي من قيلة: 

ومنها : تخويف الكفار بآن يعاقبوا كما عوقب الكفار الذين من قبلهم . 

إلى غير ذلك مما احتوت عليه آخبار الأنبياء من العجائب والمواعظ 
واحتجاج الأنبياء وردّهم على الكفار» وغير ذلك» فلما كانت أخبار 
الأنبياء تفيد فوائد كثيرة ذُكرت في مواضع كثيرة» ولکل مقام مقال. 


ہہ ها CRN‏ 


(۱) في ج» ه: «تسليته». 


#الباب الرابع 4 
0+0+9 ہر ھت وج 
في فنون العلوم التي تتعلق بالقران 
اعلم : أن الكلامً على القرآن يستدعي الکلام في اثني عشَّرٌ فا من العلوم 
وهی لت والقراءات» والأحکام والنسخ والحدیث» والقصص 
والتصوف. وأصول الدین» وأصول الفقه واللغت والنحو والبیان. 
*[-] فأما التفسیر : فهو المقصود لنفسه وسائرٌ هذه الفنون آدوات 
تعين عليه » أو تتعلق به أو تتفرّع منه. 
ومعنى التفسير : شرح القرآن وبيان معناه» والإفصاح بما يقتضيه بنصه 
أو إشارته أو فحواه. 
واعلم : أن التفسير منه متفق عليه » ومختلف فيه » ثم إن المختلف فيه على 
ثلاثة آنواع : 
آحدها : اختلافٌ في العبارة مع اتفاق في المعنی فهذا عذه كثير من 
المؤلفين فى التفسیر خلافاء ولیس فی الحقيقة بخلاف؛ لاتفاق معناه . 
وجعلناه تحن قولا واحدا وعیّرنا عنه بأحد" عبارات المتقدمین» 
زی ا سا امام مایا 


)١(‏ في د: «بإحدى». 


النوع الثاني: اختلاف في التمثیل ؛ لکثرة الأمثلة الداخلة تحت معنی 
واحدٍء ولیس مثالٌ منها على خصوصه هو المراد» وإنما المراد المعنی 
العام الذي" تندرج تلك الأمثلة تحت عمومه فهذا عدّه أيضًا كثيرٌ من 
المولفین خلافًاء ولیس في الحقيقة بخلاف؛ لان کل قول" منها مثال 
للمراد» ولیس بکل المراد. 


ولم نَعُدَّه نحن خلافاء بل عبّرنا عنه بعبارة عامة تدخل تلك الأقوال 
تحتهاء وربما ذکرنا بعض تلك ال قوال على وجه التمثیل مع التنبیه على 
العموم المقصود. 

النوع الثالث: اختلاف في المعنی؛ فهذا هو الذي عنَذناہ خلاقاء 
ورجُحنا فيه بين أقوال الناس حسّبما ذكرناه في خطبة الکتاب . 

فان قیل : ما الفرق بين التفسير والتأويل؟ 

فالجواب : أن في ذلك ثلاثة أقوال: 

الاول: أنهما بمعتى واحدٍ. 

الثاني: أن التفسیر : للفظ ‏ والتأويل : للمعنى. 

الثالث -وهو الصواب- : أن التفسير هو الشرح» وأن التأويل هو حمل 
الكلام على معتى غير المعنى الذي يقتضيه ظاهر اللفظ ؛ لموجب اقتضى أن 
يُحمّل على ذلك ويخرج عن ظاهره. 


)۱( في ب» ج» ه: «التي». 
زفق في ب» ج“ ھ: «لأن كلا . 


التسهیل لعلوم التنزیل .. 


٭[)] وأما القراءات: فانها فی القرآن بمنزلة الرواية فى الحدیث 
فلا بد من ضبطها كما یضبط الحدیث بروایته . 


ثم إن القراءات على قسمين : مشهورة» وشائة. 


5 2 )0 
قالمشهورة : هي القراءات السبع وما جرى مجراها ؛ كقراءة یعقوب 
)۲( 
وابن محیصن 


والشاذة: ما سوی ذلك . 
(۳( : 8 5 5 (ع۶) 

وإنما بنینا هذا الکتاب على قراءة نافع المدنيٌ ؛ لو جهین : 

أحدهما : آنها القراءة المستعملة فی بلادنا بالأندلس وسائر المغرب . 

والاخر : الاقتداء بالمدينة شرفها الله تعالی ؛ لأنها قراءة أهل المدینف 
وقال مالك بن آنس : قراءة نافع سنةٌ . 

وذکرنا من سائر القراءات ما فيه فائدة فی المعنی والاعراب أو غير ذلك» 
دون ما لا فائدة فيه زائدة» واستخنینا عن استیفاء القراءات ؛ لکونها مذكورة 
في الکتب المؤلفة فيهاء وقد صفنا فيها كتبًا نفع الله بهاء وأیضا؛ فإنا لما 


( هو يعقوب بن إسحاق الحضرمي؛ قاری أهل البصرة في عصره» توفي سنة (٢۲۰ھ).‏ 
انظر : معرفة القراء الكبارء للذهبي .)۹٤١(‏ 

( هو محمد بن عبد الرحمن بن محيصن السهمي مولاهم المکي. قاری آهل مكة. توفي 
سنة (۱۲۳ه). انظر: معرفة القراء الکبار للذهبي (05). 

۳( في ب» ج» ھ: «وإنا». 

( هو نافع بن عبد الرحمن ابن أبي نعیم الليثي مولاهم أبو رويم المقری المدني» توفي 
سنة (۹٦۱ھ).‏ انظر: معرفة القراء الکبارء للذهبي (14). 


عزمنا في هذا الکتاب على الاختصار حذفنا منه ما لا تدعو إليه ضرورةٌ» وقد 
ذكرنا فى هذه المقدمات بابًا فى قواعد أصول القراءات. 


* [] وأما أحكام القرآن: فهى تفسير ما ورد فيه من الأوامر 

وقال بعض العلماء : إن آيات الأحكام خمس منة آية » وقد تنتهي إلى أكثرٌ 
من ذلك إذا استقصى تتبعها فى مواضعها . 

وقد صف الناس في أحكام القرآن تصانیف كثيرة. 

سی اھ شاف الماك شيا حالنك تال الا ثم 


ومن اک ساوت آهل كين 


: تألیف القاضي الامام أبي بكر 


)١(‏ هو آبو 4سحاق إسماعيل بن إسحاق بن إسماعيل بن حماد بن زيد بن درهم بن بابك 
الجهضمي الأزدي المالكي» وبه تفقه أهل العراق من المالکية» توفي سنة (۲۸۲ه). 
انظر : الدیباج المذهب. لابن فرحون (۱/ ۲۸۲). 

() هو آبو الحسن علي بن محمد بن علي الکیا الهرّاسي الشافعي» والکیا : لفظة أعجمية 
معناها : الکبیر القدر المقدم بين الناس» توفي سنة (۵۰۶ه). انظر : وفیات الاعیان؛ 
لابن خلکان (۰)۲۸۲/۳ و«کیا» و«كياه» بمعنی واحد. و«أل» فیها للتعریف» قال 
العطار في حاشیته على شرح المحلي على «جمع الجوامع» في ضبطه (۳۳۹/۱): 
«ضبطه الکورانی بفتحها ؛ لأن «کیّا» معناه: العظیم وأل حرف تعریف وهمزتها 
بالفتح؛ لانها همزة وصل». 

( في بء د زیادة: «فیها!. 


ابن العربي''ء والقاضي الحافظ أبي محمد عبد المنعم بن عبد الرحيم 
: کے (۲) 
المعروف بابن الفرس ‏ . 

* [5-] وآما النسخ: فهو یتعلق " بالأحكام؛ لأنها محل النسخ؛ إذ 


لا تنسح الأخبار. 
ولا بد من معرفة ما وقع في القرآن من الناسخ والمنسوخ» والمحكم؛ 
وهو ما لم يُنسخ. 


وقد صنف الناس في ناسخ القرآن ومنسوخه تصانيف کثیرق وٹ 
تأليف القاضی أبى بكر بن العربی . 

وقد ذکرنا في هذه المقدمات بابّا في قواعد النسخ وذکر ما تكرّر”* 
في القرآن من المنسوخ» وذكرنا سائرّہ في مواضعه . 

٭ [۵-] وأما الحدیث : فیحتاج المفسّر إلى روایته وحفظه ؛ لوجهین : 
بأسباب قضایا وقعت في زمان النبي ية من الغزوات والنوازل والسوالات» 
فلا بد من معرفة ذلك ؛ لیعلم فیمن نزلت الاية» وفیما نزلت» ومتی نزلت؛ 


)١(‏ الامام المالكي المعروف. توفي سنة (٥٥٥ھ).‏ انظر : الدیباج المذهب. لابن فرحون 
(۲/ ۲۵۲). 

( الخزرجي المالکي» توفي سنة (۵۹۹ه). انظر : الدیباج المذهب لابن فرحون 
(۱۳۳/۲). 

(۳( في ب ج» ه: اما يتعلق». 

)€3 في ج. ه: اما تقرر». 


فان النسخ مبنيٌ على معرفة تاریخ النزول؛ لأن المتأخر ناسح للمتقدم. 
والوجه الآخر: أنه ورد عن النبي 285 كثير من تفسير القرآن» فتجب 
معرفته ؛ لأن قوله 4 مقدم على آقوال الناس . 


*[-] وآما القصص: فهو من جملة العلوم التي تضمنها القرآن» فلا بد 
من تفسيره» الا أن الضروريٌ منه : ما یتوقف التفسیر عليه» وما سوی ذلك 
زيادةٌ مستغتّی عنها . 

وقد أكثر بعض المفسرین من حكاية القّصص الصحیح وغیر الصحیح؛ 
حتی إنهم ذکروا منه ما لا يجوز ذکره مما فيه تقصیر بمنصب الأنبياء تن 
أو حكايةٌ ما يجب تنزیههم عنه . 

وأما نحن فاقتصرنا في هذا الكتاب من الققصص على ما يتوقف التفسير 
علیه 20 99 

* [/-] وآما التصوّف: فله تعلق تعلق بالقرآن؛ لما ورد في القرآن من 
المعارف الالهية ورياضة النفوس وتنویر القلوب وتطهیرها باکتساب 
الأخلاق الحميدة واجتناب الأخلاق الذميمة. 

وقد تكلمت المتصوّفة”'' في تفسیر القرآن فمنهم من أحسن وأجاده 
ووصل بنور بصيرته إلى دقائق المعاني 20 حقيقة المراد» ومنهم 
من تول في الباطنية» وحمل القرآن على ما لا تقۃ تقتضيه اللغة العربية . 


(۱) في د: «الصوفية». 


وقد جمع ابو عبد الرحمن ن السَلمي ٠‏ کلامهم في التفسیر في كنات سماه 
«الحقائق»» وقال بعض العلماء : بل هو”'' البواطل» واذا أنصفنا قلنا : فيه 


حقائق وبواطل . 

وقد ذکرنا فى هذا الکتاب ما يستحسّن من الاشارات الصوفية» دون 
فا الكوش ار EEC O‏ سی تا ات نو نات 
التصوف في مواضعها من القرآن. 

[۱-] فتکلمنا على الشکر في «أم القرآن»؛ لما بين الحمد والشکر من 
الاشتراك في المعنی . 

[1-] وتکلمنا على التقوی في قوله تعالی في «البقرة» : «إهدى شین . 

]-٣[‏ وعلى الذكر في قوله فیها : ادون أذ کرک 

[-] وعلى الصّبر في قوله تعالى فيها : ونر الصّبرت». 

ابي اا ا 

]-٦[‏ وعلى محبة الله" في قوله فيها : وا >امنوا سد حبًا لله 

[۷۔ -] وعلی التوکُل في قوله في «آل عمران» : اء سڈ EEE‏ 


(۱) هو محمد بن الحسين بن محمد بن موسی الأزدي» الشُلَمىُ الم النيسابوري؛ شيخ 
خراسان» وکبیر الصوفیةء له كتاب «حقائق التفسير»» واطبقات الصوفیة» وغيرهماء 
توفي سنة (4۱۲ه). انظر: سير أعلام النبلای للذهيي (۱۷/ ۲۷). 

بر ات 

(۳) في أ: «المحبة» . 


[۸-] وعلى المراقبة في قوله في «النساء» : ان الله کان لیک قبا . 


[۹ء ۱۰-] وعلى الخوف والرجاء في قوله في «الأعراف» : اوه َو 
رطسا . 

1-] وعلی التوبة في قوله في «النور» : نویر رل اللہ جیا . 

[] وعلى الا خلاص في قوله في الم يكن» : لاوما اس وا الا یعبدوا أله 
َخِِصِينَ له لب . 

* [-] وأما آصول الدین: فتتعلق بالقرآن من طریقین : 

آحدهما: ما ورد في القرآن من اثبات العقائد» واقامة البراهین علیها 
والرد على أصناف الکفار . 

والآخر : أن الطواتف المختلفة من المسلمین تعلقوا بالقرآن» وکل طائفة 
منهم تحتخ لمذهبها بلقرن؛ وترد علی من خالفها» وتزعم اب حالف 
القرآن ولا شك أن منهم المحقّ والمبطل . 


فمعرفة تفسیر القرآن توصل في ذلك إلى التحقیق » مع التسدید والتأييد من 


الله والتوفیق 
*#[۰-] وأما آصول الفقه : فإنها من أدوات تفسیر القرآن على أن كثيرًا 
من المفسرين لم يشتغلوا بها 


وإنها لنعْم العون على فهم المعاني وترجيح الأقوال» وما أحوج المفسر 
إلى معرفة النص» والظاهر والمجمل. والمبیّن والعام. والخاص؛ 
والمطلق » والمقید» وفحوی الخطاب» ولحن الخطاب» ودلیل الخطاب» 


اسلإ التسهیل لعلومالتتؤيل ٠‏ 
وشروط النسخ» ووجوه التعارض» وآسباب الخلاف» وغير ذلك من علم 
الأصول. 

]-1١[ ×‏ وأما اللغة : فلا بد للمفسر من حفظ ما ورد في القرآن منھاء وهي 
غريب القرآن» وهي ف من فنون التفسير . 


وقد صنف الناس فى غريب القرآن تصانیف كثيرة» وقد ذكرنا - بعد هذه 
المقدمة - مقدمة في اللغات الكثيرة الدوران في القرآن؛ لثلا نحتاج أن 
نذكرها حیثما وقعت. فیطول الكتاب بكثرة تكرارها . 

*[۱۳-] وأما النحو : فلا بد للمفسر من معرفته ؛ فإن القرآن نزل بلسان 
العرب فيحتاج إلى علم اللسان”" . 

والنحو ينقسم قسمین : 

آحدهما : عوامل الإعراب» وهي أحكام الکلام المرگب . 

والآخر : التصریف. وهو أحكام الکلمات قبل ترکیبھا . 

وقد ذکرنا في هذا الکتاب من إعراب القرآن ما یحتاج إليه؛ من المشکل ؛ 
أو المختلف فیه أو ما يفيد فهم المعنی أو یختلف المعنی باختلافه ؛ ولم 
نتعرّض لما سوی ذلك من الاعراب السهل الذي لا يَحتاج إليه إلا المبتدی ؛ 
فان ذلك تطویل '' بغیر کبیر فائدة. 


(١)‏ فى ب» ج“ م: «إلى معرفه اللسان)ء وفی د «إلى معرفة علم اللسان». 
)۲( فی باء ج“ دے ھ: «يطول». 


*[۳-] وأما علم البیان: فهو علم شريف» تظهر به فصاحة القرآن 
وقد ذکرنا منه فی هذا الکتاب فوائدً فائقةٌ» ونکٌا مستحسنة رائقةء وجعلنا فی 
المقدمات بابًا فی آدوات البیان؛ ليُفهم به ما يرد منها مفرّا في مواضع () 


من القرآن . 


)۱( في د: «مواضعه». 


في آسباب الخلاف بين المفسرين 
NV? _.‏ 5 
والوجوه التي نرجح ‏ بها بين آقوالهم 


* فَأمًا أسبابٌ الخلاف فهي انا عشر : 


الأول: اختلاف القراءات . 

الناني: اختلاف وجوه الاعراب؛ وان اتفقت القراءة. 
الثالث: اختلاف اللّفُویین في معنی الكلمة . 

الرابع: اشتراك اللفظ بين معنیین فأكثر . 

الخامس : احتمال العموم أو الخصوص. 

السادس: احتمال الاطلاق أو التقیید . 

السابع : احتمال الحقيقة أو المجاز . 

الثامن: احتمال الاضمار أو الاستقلال. 

التاسع: احتمال کون الكلمة زائدة أو غير زائدة. 


العاشر : احتمال حمل الکلام على الترتیب أو على التقدیم والتأخير . 


)١(‏ في ج. ه: ایترجح*. 


المقدمة الاولی 9 

الثانی عشر : اختلاف الرواية في التفسیر عن النبي ی وعن 

* وآما وجوه الترجيح فهي اثنا عشر : 

الأول: تفسیر بعض القرآن ببعض ؛ فإذا دلّ موضع من القرآن على المراد 
بموضع آخر() حملناه عليه » ورجَحنا القول بذلك على غیره من الأقوال. 

الثاني : حدیث النبي بيا ؛ فاذا ورد عنه تلا تفسیر شيء من القرآن عوّلنا 
عليه لا سیما إن ورد في الحدیث الصحیح . 

الثالث: أن يكون القول قول الجمهور وأكثر المفسرين» فان كثرة 
القائلين بالقول تقتضي ترجیحه . 

الرابع: أن يكون القول قول من يُقتدَّى به من الصحابة» کالخلفاء 
الأربعة» وعبد الله بن عباس ؛ لقول رسول الله ّ: «اللهم فقهه في الدين 
وعلمه التأويل»”'". 

الخامس : أن يدل على صحة القول کلام العرب ؛ من اللغة» أو الاعراب 
أو التصريف. أو الاشتقاق. 

السادس: أن يشهد لصحة القول سياق" الكلام» ویدلٌ عليه ما قبله 
آو ما بعدہ . 


(۱) في بء ج» ه: «علی أن المراد بعض آخر»!. 
(۲) آخرجه أحمد فی مسنده (۰)۲۳۹۷ (۰)۲۸۷۹ (۰)۳۰۳۲ (۳۱۰۲). 


۳( في أ : «مساق»۰ وفي الهامش : «خ: سیاق». 


السابع: أن يكون ذلك المعنی هو المتبایر إلى الذهن» فان ذلك دلیل 
علی ظهوره ورجحانه . 

الثامن : تقدیم الحقيقة على المجاز. فان الحقيقة أولى أن يُحمّل علیها 
اللفظ عند الأصوليين. 

وقد يترجّح المجاز إذا كثر استعماله حتى يصير أغلب استعمالا من 
الحقيقة» ويسمى مجارًا راجحًاء والحقيقة مرجوحةً» وقد اختلف العلماء 
أيهما يقذَّم؟ 

فمذهب أبي حنيفة : تقديم الحقيقة؛ لأنها الأصل . 

ومذهب أبي يوسف: تقديم المجاز الراجح؛ لرجحانه . 

وقد يكون المجاز أفصح وأبرعَ. فيكون ارجح . 

التاسع: تقديم العموم على الخصوص. فان العموم أولى؛ لأنه 
الأصل» إلا أن یدل دلیل على التخصیص. 

العاشر : تقدیم الاطلاق على التقييد» لا أن يدل دلیل على التقييد. 

الحادي عشر: تقديم الاستقلال على الإاضماں إل أن يدل دلیل على 


الإضمار. 
الثاني عشر: حمل الكلام على ترتيبه» الا أن يدل دليل على التقديم 
والتأخير . 


المقدمة الأولى 


٭ اعلم أن السلف الصالح انقسموا على فرقتین : 

فمنهم من فسّر القرآن وتکلّم في معانيه» وهم الاکثرون . 

ومنهم من توقّف عن الكلام فيه ؛ احتياطًا ؛ لما ورد من التشدید في ذلك ؛ 
سی مسب ل وش ود E‏ 
۵ب ھ '» وقال ية : «من قال فی القرآن برأيه وأصاب فقد 
کا با ۱ 


وتأوّل المفسرون حديث عائشة وا بأنه في مُغیّبات القرآن التي لا تعلم 
إلا بتوقيفب من الله تعالی . 


وتأولوا الحديث الآخر بأنه فيمن تکلّم في القرآن بغير علم ولا أدوات» 
لا فیمن تكلم بما''' تقتضيه أدوات العلومء ونظر في أقوال العلماء 
المتقدمين» فإن هذا لم يقل في القرآن برأيه. 


.)۲۲/۱( انظر: المحرر الوجيز‎ )١ 

(۲) أخرجه البزار في مسنده (۸/ ۰)۱۲۳ والطبري في تفسیره (۷۸/۱) وأعلَ اسناده وحكم 
عليه الحافظ ابن كثير في تفسيره (۱/ ۱۶) بأنه حديث منکر . 

(۳) أخرجه أبو داود (٣٣٦۳)ء‏ والترمذي (٢۲٥۲۹)۔‏ 

٤(‏ في ب: «فيما». 


سس شین موم شزیل 2 

* واعلغ أنّ المفسرین على طبقات : 

فالطبقة الاولی : الصحابة رن : 

وأكثرهم كلامًا في التفسیر : ابن عباس ٠»‏ وکان علي بن 
آبي طالب كفك يض علی تفسیر ای عباس ویقول: «كأنينا بنظر إلى الغیب 
من ستر رقیق؟' وقال ابن عباس : «ما عندي من تفسیر القرآن فهو عن علي 
ابن أبي طالب وها" . 

ثم : عبد الله بن عمر بن الخطاب. وعبد الله بن عمرو بن العا ص. 

وکل ما جاء عن الصحابة من التفسير فهو حسَنْ مقبول. 

والطبفة الثانية : التابعون: 

وأحسنهم كلامًا في التفسير: الحسن بن أبي الحسن البصري› 
وسعید بن جبیرء ومجاهد مولی ا بن عباس» وعلقمةٌ صاحب عبد الله بن 
مسعو د . 

ویتلوهم: عکرمة وقتادة» والسذيئ) والضحاك بن مزاحمء 
وآبو صالح وأبو العالية. 


ثم حمل تفسیر القرآن دول کل خلّفٍ» الف الا فد کالمفضل »۰ 
)١(‏ أخرجه الدينوري المالكي بإسناده في «المجالسة وجواهر ا 
)۲( لم أقف على إسنادہء وأورده ابن عطية في المحرر الوجيز (۲۳/۱) بغير إسناد. 
() هو المفضل بن سلمة بن طف از E N AEE‏ = 


وعبدِ الرزاق» وعبد بن حمید» والبخاري» وعلي بن آبي طلحت وغیرهم . 


7 ۰ 3 13 ۰ )1( 1 ۰ 
فیها . 


ہے ق اش یات او الاد وال ٠‏ 
والماوردئا ال أن کلامهم یحتاج إلى تنقیح؛ وقد استدرك الناس 


وصنف أبو محمد ابن قتيبة في غریب القرآن ومشکله وكثير من علومه . 


وصنف في معاني القرآن جماعةٌ من النّخْویین ؛ كأبي إسحاق الزجاج"۳ 


= «ضیاء القلوب» في معاني القرآن» نیف وعشرون جزءًاء توفي بعد سنة (۲۹۰ه). 
انظر : السیر للذهبي (۱6/ ۰0۳۹۲ وطبقات المفسرین» للداودي (۳۲۸/۲). 

( في د: «المتقدمین". 

(۲) هو محمد بن الحسن محمد بن زياد بن هارون إمام أهل العراق في القراءات والتفسیر » 
صاحب تفسیر «شفاء الصدور» توفي سنة (۵۳۵۱). انظر : طبقات المفسرین؛ 
للداودي (۱۳۵/۲). 

(۳) هو أحمد بن محمد بن ابراهیم آبو إسحاق النيسابوري الثعلبی» ویقال له : الثعالبي 
وهو لقبٌ لا نسب» صاحب تفسیر «الکشف والبیان» توفي سنة (۲۷ه). 
انظر : طبقات المفسرین للداودي (1۱/۱). 

(4) هو علي بن محمد بن حبیب القاضي آبو الحسن الماوردي البصري» صاحب تفسیر 
«النکت والعیون»» توفی سنة (٤٥٦ھ).‏ انظر : طبقات المفسرین. للداودي 
(۱/ 4۲۷). ۱ 

(5) هو إبراهيم بن السري بن سھلء توفي سنة (۳۱۱ه). انظر : بغية الوعاة» للسيوطي 
(4۱۱/۱). 


pp 

@ 

0 5 )۱( 1 ۳ 2 زفق 
٭ وأمًا أهل المغرب وب 


وتفسيره . 


ر(۳) 


کتابّا في غريب القرآن 


ثم صنف المقرئ أبو محمد مکی بن آبي طالب“ کتاب الهداية في تفسير 
القرآن» وكتابًا في غریب القرآن وکتابّا في ناسخ القرآن ومنسوخه وكتايًا 
في إعراب القرآن» إلى غير ذلك من توالیفه ؛ فانها نحو ثمانین تألیفا» آکثرها 
في علوم القرآن؛ من القراءات» والتفسیر وغیر ذلك . 

وأما آبو عمرو الدانی ' فتوالیفه تتیف على مئة وعشرينء الا أن آکثرها 
في القراءات» ولم يؤلف في التفسیر إلا قليلًا . 


)١(‏ هو الحسن ب بن أحمد بن عبد الغفار بن محمد بن سلیمان اتهم بالاعتزال» توفي سنة 
(۳۷۷ه). انظر : بغية الوعاة» للسيوطي .)٦۹٦/١(‏ 

)٢(‏ هو أحمد بن محمد بن إسماعيل بن يونس المرادي المصري. توفي سنة (۳۳۸ھ). 
انظر : بغية الوعاة للسيوطي (۱/ ۳۱۲). 

( هو منذر بن سعيد بن عبد الله البلوطي الاندلسي. آبو الحکم القاضي؛ توفي سنة 
(۳۵۵ه). انظر : طبقات المفسرین للداودي (۳۳۱/۲). 

٤(‏ هو مكي بن أبي طالب حمّوش بن محمد بن مختار أبو محمد القيسي. النحوي المقری» 
توفي سنة (۳۷ه). انظر : طبقات المفسرين» للداودي (۳۳۷/۲). 

1 هو عثمان بن سعید بن عثمان بن سعید بن عمر الأموي» آبو عمرو الداني» توفي سنة 
(555ه). انظر : طبقات المفسرین للداودي (۳۷۹/۱). 


وأما أبو العباس المهدوي") فِمُنْقِنُ التالیف» حِسَنُ الترتيب» جامع 
لفنون علوم القرآن . 


ثم جاء القاضيان: آبو بكر بن العربي» وأبو محمد عبد الحق بن عطية» 


فأما ابن العربى فصنف كتاب : «أنوار الفجر» في غاية الاحتفال والجمع 
لعلوم القرآن. فلما تلف تلاقاه بکتاب : «قانون التأويل»2" الا أنه اخترمثه 
المنيّة قبل تخليصه وتلخیصه وألف في سائر علوم القرآن توالیف مفيدةً. 


وأما ابن عطية فكتابه في التفسير أحسنٌ التواليف وأعدلّھا ء فإنه الم على 
توالیف مَن كان قبله فهذبها ولخصهاء وهو مع ذلك حسن العبارة» يده 
النظرء محافظ على السنة. 


(۱) هو أحمد بن عمارء أبو العباس المهدوي» نسبة إلى المهدية بالمغرب. ألفه التفسير 
الكبير «التفصيل الجامع لعلوم التنزیل»» ثم اختصرہ في «التحصيل لفوائد کتاب 
التفصيل الجامع لعلوم التنزیل»۰ توفي بعد سنة (470ه). انظر : طبقات المفسرين» 
للداودي .)057/1١(‏ 

(۲) لابن العربي كتابان بهذا العنوان: 
أحدهما : قانون التأويل في التفسیر؛ وقد اختلف الباحثون في تسمیته. واستظهر 
بعضهم أن اسمه : «واضح السبيل إلى معرفة قانون التأويل بفوائد التنزیل٤ء‏ وهذا هو 

الكتاب الذي عناه ابن جزي . 

والآخر: قانون التأويل» وهو جامع لفوائد شتی من عدة علومء ولا يختص بالتفسير 

وعلوم القرآن» وهو مطبوع في مجلد بتحقيق د. محمد السليماني . انظر : قسم الدراسة 

الذي قدمه د. السليماني لهذا الكتاب ص ۰۱۲ ۳۹۱. 


Ni‏ ہس 
رت 
ثم ختم علماء القرآن بالأندلس وسائر المغرب بشیخنا الأستاذ أبي جعفر 
ابن الزبیر "۴ فلقد قطع عمره في خدمة القرآن» وآتاه الله بسطة في علمه 
وقوةً في فهمه» وله فيه تحقیق» ونظر دقیق . 

* ومما بأيدينا من توالیف آهل المشرق : تفسیر آبي القاسم 
کی وچ تون و 1 5 نا 1 7 ۰ ( 
الزمخشري» وأبي الفضل العْزنوي"۰*۳ وأبي الفضل ابن الخطيب"”". 


(۱) هو أحمد بن إبراهيم بن الزّبير بن محمد بن إبراهيم بن الرّبير الثقفيَ العاصمي ء الجيّاني 
المولدء الغرناطي المنشأء الأستاذ أبو جعفر. صاحب «ملاك التأويل» في المتشابه في 
القرآن وغيره من المصنفات؛ توفى سنة (۷۰۸ه). انظر : طبقات المفسرین للداودي 
(۲۷/۱). ۱ 

(۲) في آء ب: «الغزنوني»» وفي ج. ه: «القزويني" وهو تصحیف . 
وهو محمد بن آبي يزيد طیفور السجاوندي الغزنوي» آبو عبد الله أو آبو الفضل 
اختلفت المصادر في كنيته» المقری المفسر النحوي» له تفسیر «عين المعاني في 
تفسیر السبع المثاني»: و«الوقف والابتداء» وغیرهماء توفي سنة (٥٦۵ھ)‏ على ما 
قاله الصفدي وقد نقل عنه ابن جزي من تفسیره «عين المعاني» في آربعة مواطن : 
في سورة الأعراف عند قوله تعالی : ہل اجس تک وفي الأنبياء عند قوله : « کل في ری 
ہو َء وفي المؤمنون عند قوله : ات۰4 ۰۰ وفي العلق عند قوله : (للآَرَیْتَ إن 
کان عَلَ الد 69 . وهو أحد المصادر التی استمدٌ منها ابن جزي مادة تفسيره» وتفسیره 
هذا حمق في عدة رشان ف و ا إا انظر : تاريخ الاسلام للذهبي 
»٠5/1(‏ والوافي بالوفیات. للصفدي (۳/ ۷٢۱)ء‏ وإنباه الرواةء للقفطي 
(۰)۱۵۳/۳ والروض المعطار للحميري (578). 

(۳) هو محمد بن عمر بن الحسین الرازي فخر الدين» صاحب تفسیر «مفاتیح الغيب»» 
وكنيته آبو الفضل أو أبو عبد الله على اختلاف بين المصادر. توفي سنة (٦٦٥ھ).‏ 
انظر : تاریخ الاسلام للذهبي (۱۳/ ۰۱۳۷ وفیات الأعیان. لابن خلکان 
(۰)۲۸/۶ وأخبار العلماء» للقفطي (۲۱۹). 


فأما الزمخشري : فمسلّد النظرء بارع في الاعراب : متقَنٌ في علم البیان ؛ 
الا أنه ملأ کتابه من مذاهب المعتزلة ونصرهم وحمل آيات القرآن على 
طریقتھم: فتكدّر صفُوُہء وتمرّر خلوّه فخذ منه ما صفاء ودع ما گیر. 

وأما الغزنوي : فکتابه مختصرٌ جامعء وفیه من التصوف نكت بديعة . 

وأما ابن الخطیب : فتضمّن كتابه ما في كتاب الزمخشري وزاد عليه 
إشباعَ الكلام في قواعد علم الكلام» ونمّقه بترتيب المسائل» وتدقيق 
النظر في بعض المواضع؛ وهو على الجملة كتاب كبير الجرم» وربما 
يحتاج إلى تنخيل وتلخيص . 

والله ينفع الجميعٌ بخدمة کتابه ویجزیهم أفضل ثوابه. 


في الناسخ والمنسوخ 


النسخٌ فی اللغة: هو الإزالة» أو التّقل. 

ومعناه في الشريعة : رفع الحكم الشرعي بعد تقرره. 

* ووقع في القرآن على ثلاثة أوجه: 

الأول: نسخ اللفظ والمعنی» كقوله: «لا ترغبوا عن آبائکم فإنه کفر 
گ۷ . 

والثاني: نسخ اللفظ دون المعنی» كقوله: «الشيخ والشيخة إذا زنيًا 
فارجموهما ألبتة نکالا من الله والله عزيز حكيم». 

والثالث: نسخ المعنى دون اللفظ وهو كثير» وقع منه في القرآن على ما 
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عدّه بعض العلماء ۱" مثتا موضعء ثنتان وعشرمٌ(*) مواضع منسوخة ؛ إلا أنهم 

(۱) آخرجه البخاري في صحيحه (1۸۳۰) في ضمن حدیث طویل من خطبة عمر ون وفیه : 
«. .ٹم با كنا نقرأ فيما نقرأ من کتاب الله : أن لا ترغبوا عن آباتکم فانه كفرٌ بكم أن 
ترغبوا عن آبانکم أو إِنْ كفرًا بكم أن ترغبوا عن آبائکم . .». 

(۲) أخرجه مالك في الموطأ (۸۵٥۱)ء‏ وأحمد في مسنده (۲۱۲۰۷)ء (۰)۲۱۵۹۲ وابن 
ماجه (۲۵۵۳). 

(۳) في ب» د: «بعضهم. 

)٤(‏ في د: «وائنان وعشرة». 


عَدُوا التخصیص والتقييد والاستثناء نسح !ء وبين هذه الأشياء وبين النسخ 
فروق معروفة» وسنتكلم على ذلك في مواضعه . 

٭ ونقدّم هنا ما جاء من نسخ مسالمة الکفار والعفو عنهم والإعراض 
والصبر على أذاهم ؛ بالأمر بقتالهم؛ لیْعْنيَ ذلك عن تکراره في مواضعه 


کر +۔ ہے سفق مرس ی با جو ہے نے ۶ ۱ 27 
فإنه وقع منه في القران مئة ایة واربع عشرة ایةء من أربع وخمسين سورة : 


* (١۔)‏ قفي البقرة : 

[۲۱ 9 وقولواً لاس حساکه [الآية: ۸۴]۔ 

۰۲۱۳۹ تاک [الآية:‎ E: [YJ] 

[۳] ورلا دوا [الآية: ۱۹۰]؛ أي : لا تبدؤوا بالقتال. 

[ 6 ] وولا ند اوه تقیلوهم 46 [الآية: ۰۲۱٩۱‏ 

]0[ كل ےا نه گي [الایة: ۲۱۷]. 

[1] 1 کا [الآية: ٢٥۲]۔‏ 

* (۲-) وقي آل عمران: 

[۷] فما علِلت َلك الیک که الآية: ١ ٠١‏ 

(1) هذه المسألة استمذها ابن جزي كله من «عين المعاني» للغزنوي» بل هناك تطابق شبه تام 

بين النصین. غير أن ابن جزي ذكر مئة وثلاث عشرة آية من ثلاث وخمسين سورة؛ 
حيث فات ابنَ جزيّ ذكرٌ الآية المئة والرابع عشرة من السورة الرابعة والخمسين التي 


ذكرها الغزنوي» وهي سورة التين» آية: ال ال يلنگر الکن © € . انظر: «عين 
المعانى». 


0۵ ... التسهيل لعلوم التنزيل ... 
[۸] ينه e‏ [الآية: ۲۸]. 

* (۲-) وقي النساء : 

[9. ۱۰] ها ماغرض عن في موضعین [الآية: ۱۳ و ۸۱]. 

.]۸۰ فا أَرَسَلْتَكَ عنم عفیظاک [الآية:‎ ]١[ 

.]۸٤ ملا تکل إ1 سک که [الایة:‎ ]٢[ 

[1Y1‏ إل لذبن بصن که [الآية: ۹۰]۔ 
* (-) وقي الماندة : 

[۱6] و میب کہ [الآية: ۲] . 

. مل کیک بک‎ ]١[ 

. 0٠٠ سیک اشک لاه‎ ]١7[ 
: وقي الأنعام‎ )-۵( * 

]1۷[ لت عم بوک ل که [الآية: ۷٦]۔‏ 
[۸] نر ذرهم # [الآية: ۰]٩۱‏ 

[۹ «عليكم بحَفِبظ 46 [الآية: .]٠٠٤‏ 


[۲۰] امرگ [الآية: .]۱۰٩‏ 


() كذا ورد في الأصول الخطیة! والواقع أنه لا توجد في سورة المائدة آية بهذا اللفظ 
کے عم مرو 


وإنما الذي في المائدة: «فاملموا آنما عل رَسُولَا اَل ایک [آية: ۰۲4۲ وهام عَل 
ہے ۳2 5 0 
الرسول إلا بل که [آية: 44]. 


المقدمة الاولی .. 
1 لهم فا مہ [الآية: .]٦٤۷‏ 
1 ولا توا [الآية: ۱۰۸]. 
[Yé ۰۲۳[‏ موند رش چ في موضعین [الآية: ۱۱۲ و۱۳۷]. 
]٥[‏ یوم أعَكَلوأ [الآية: ۱۳۰]. 

.]۱0۸ فل أنتظروأ 4 [الآية:‎ [Y1] 

. ]٠١۹ لمت مم في سیه [الآية:‎ [YY] 

)-٦( *‏ وفي الاعراف: 

۔]٦۹۹ وَآَعرض »# [الآية:‎ [YA] 

]۲4[ رن ا" [الآية: ۱۸۳]۔ 

٭ (۷۔) وفي الأنفال: 

[۳۰] »وان اس تنص روک [الآية: ۷۲]؛ يعني : المعاهدين . 
* (۸-) وقي التوبة: 

[۳۱] سکیم که [الآية: 80 . 

* (۹۔) وفي یونس: 

[۳۲] ۲ فان رواک الآية: ۲۰]. 

[۳۳] «فقل لي عمل [الآية: ۰]4۱ 

61 ۳] جوم سك که [الآية: ٤٤]۔‏ 


© .._ التسھیل لعلوم التنزيل .| 
[ ولا برک رل که [الآية: ١٠]؛‏ لما يقتضي من الإمهال. 
]٣٦[‏ ات تحر (الآية: 45 . 

[۳۷] موقن امتدیٰکہ (الآية: ۲۱۰۸؛ لأن معناه الإمهال. 

[۸] «واضبر کہ [الآية: ۱۰۹]. 

)-٠١( *‏ وفي هود: 

[۹] ۷ نم 5 ر [الآية: ۲۱۲+ أي : تَنَذِرٌ ولا تُجبرٌ . 

1 باع مَلُوا عل مکاتیگ که [الآية: ۱۲۱]. 

[)] راگ [الآية: ۱۲۲]. 

)-١١( *‏ وفي الرعد: 

3 ليك ام که لا: ٠؛].‏ 

* (۱۲-) وقي الحجر: 

.]۳ ووذرهم چ [الآية:‎ ]١٤[ 

[45] فانک [الآية: 1۸١‏ . 

[6 6 ] لا دن کہ [الآية: ۸۸]. 

.]۸۹ ان اَذ [الآية:‎ ]٤٤[ 


[17] وَأَعَرِض کہ [الآية: .]۹٤‏ 


x 


٭ (۱۳-) وفي النحل: 
[] ل اللي [الآية: ۳۵]. 
[4] عك البكتذ4 [الآية: ۸۲]. 
1 وحدلهر که [الآية: ۱۲۵]. 
[۱] واضبر که [الآية: ۱۲۷]. 
٭ (ع۱-) وقي الاسراء : 
[۵۲] ریک لا یک که [الآية: 104 . 
٭ (۱۵-) وقي مریم : 
[۵۳] و وآنذرهر که [الآية: ۳۹). 
[06] فده [الآية: 8/0 . 
[04] فلا مج لچ [الآية: .]۸٢‏ 
* (11-) وقي طه : 
3] طقل ڪل ریصن 46 [الآية: ۱۳۰]. 
× (۷۔) وقي الحج: 
[۷] وان جک کہ [الآية: مدا . 
٭ (۸)) وفي المؤمنين : 
[۸] مإ درشم کہ [الآية: .]٥٢‏ 


[۹) ادقع [الایة: .]۹٦‏ 
٭ (19-) وقي النور: 


[71۰] ون وله [الایة : .]٥٥‏ 
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[11] وما على ارول إل 46 [الآية: ]٠٤‏ . 
٭ (۲۰-) وقي النمل: 

[1۲] ومن اممَدیٰکہ [الآية: .]٩۲‏ 

* (۲۱-) وقي القصص: 

[۱۳] ا که [الآية: هه]. 

+ (۲۲-) وفي العنکبوت : 

3 اا تیر که [الآية: ۲۵۰ لما يقتضي من عدم الاجبار . 
* (۲۲-) وقي الروم: 

[ 1۵ ] 9 فاضرر کہ [الآية: 0۰]. 

* (۲4-) وفي لقمان : 

[11] ومن کنر 46 [الآية: ۱۲]. 

* (۲۵-) وقي السجدة : 


[۷] مو وسر که [الآية: ۳۰]. 


* (۳-) وقي الأحزاب : 

[۸] وع دهم که [الآية: 4۸]. 

* (۲۷۔) وقي سبا : 

[19] قل ۷ تلور تکه [الآية: ۲۵]. 

* (۲۸-) وفي فاطر: 

۷۰1 إن أت الا تنو 2ا که الآية: 5 . 
* (59-) وفي یس : 


۰۲۷۲ زنک که [الآية:‎ 00 [Y1] 

* (۳۰-) وقي الصافات : 

.]۱۷6 مرل [الآية:‎ [VY] 

1 وول [الآية: ۱۷۸]. 

[٤ء‏ ۷۵] وما يليهما [الآيتان: ۱۷۰ء ۱۷۹]. 
)-۳١( *‏ وقي ص : 

.]۱۷ آصبر 46 [الآية:‎ # ]۷٦[ 

[۷ فاا میرک [الآية: مج 

* (۳۲-) وفي الزمر: 


مر مس رز رو 


[۸] لن الہ کم بَیْتَهُم که [الآية: ۲۳؛ لما فيه من الامهال. 


1 
ميم 


[۷۹ ۳۳9 ۴ شنم + [الآية: 16]. 


×" التسهیل لعلوم التنزيل .. 


]۸°[ 9# يعقوم موه [الآية: ۳۹]۔ 

[۸۱] فمن أهتّدی6ه [الآية: .]٤١‏ 

[۸۲] ات گر کہ (ال٦یۃ:‏ ٤٤)؛‏ لأن فيه تفويضًا . 
+ (۳۳-) وقي المؤمن: 

[۸۳, ۸4] ايز في موضعین [الآية: ۰۰ و ۷۷]. 
* (۳6-) وقي السجدة: 

[۸۵] ادف [فصلت» الآية: ۰۲۳۶ 

* (۳۵-) وقي الشوری : 


حر سم کے 


۔]٦ وما آنت لپ وکیل [الآية:‎ ]۸٦[ 
۲۱۵ اسا [الآية:‎ LI} [AY] 

[۸۸] إن عضو [الآية: .]٤۸‏ 

* (۳۱-) وفي الزخرف: 

[۹] رهم که [الآية: ۸۴]. 

[۹۰] اصع [الآية: ۸۹]. 

٭ (۳۷-) وفي الدخان : 


[۱] مايقب [الآية: 9ه] . 


٭ (۳۸-) وفي الجائیة : 
]٩۲[‏ # عفروا » [الآية: ۲۱6 


* (59-) وفي الاحقاف: 


[۹۳] «فاضر که [الآية: ۳۰]. 

* (40-) وفي القتال : 
[45] وا متا بعد ہہ [الآية: 4]. 
)-١( *‏ وفي ق: 

.]۳۹ فاضر که [الآية:‎ 9 ]۹٥[ 
.]٤٤ وما ات کہ [الآية:‎ ]۹٦[ 
وفي الذاریات:‎ )-52( * 
.]٠٢ مل که [الآية:‎ ])۷[ 

)-٣( *‏ وفي الطور: 
[۸)] فل ترصو أ [الآية: ۳۱]. 
[۹)] ا واصر کہ (الاید: 4۸]. 
[۱۰۱۰] دهم کہ [الکید: .]٤٤‏ 
* (55-) وفي النجم: 


[ لفَأَعَرِض کہ یة: 5 . 
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)-٤۵( *‏ وفي القمر: 
[۱۰۲] مرل [الآية: 5 . 
* (55-) وفي ن: 

[۱۰۳] «#قاضير» [الآية: ]٤۸‏ . 


[ع ۲۱۰ «9 رجهم که [الآية: .]٤٤‏ 


)-٤۷( *‏ وقي المعارج: 
[۵ ۱۰] 9 فاصرر 46 (الایۃ: ۵]. 
1 ۱۰ رهم که [الآية: 4۲]. 
* (-) وفي المزمل : 
[۱۰۷] لا وهجرَهم که [الآية: ۱۰ 
]١۸[‏ ٭ل وذرني کہ [الآية: ۱۱]. 
)-٥( *‏ وقي المدئر: 
]١١9[‏ ٭لذزیگہ (الایۃ: ۱۱]. 
٭ (۵۰-) وقي الانسان: 
[۱۱۰] ضير [الآية: ۲4]. 
)-۵١( *‏ وفي الطارق: 
۱1 فل الْكَفْرنَ» [الآية: ۲۱۷. 


٭ (۵۲-) وفى الغاشية : 
[1 ۶ط ملست لهم بمصَیّطر (6 6 (الآية: ۲۲ . 


* (۵۳-) وفي الکافرین : 


[۱۱۳] لم دیک [الآية: ]١‏ . 


x‏ تسخ ذلك كله : «فافنلوا المشركينَ» [التوبة: ٥]ء‏ وف کيب يڪم 
اتال کہ [البقرة: ۰۲۲۱۲ 


)۱( في «عين المعاني» بعد هذه الاية : «(-) التين : 1 اس َه اکر کت © 4 
معنی». 


#الباب الثامن* 


فی جوامع القراءات 


* وهي على نوعین: مشهورة وا 

- فالمشهورة: القراءات السبع؛ وهي : حرف" نافع المدنيّ» وابن 
كثير المكي » وأبي عمرو بن العلاء البصري» وابن عامر الشامي وعاصم 
وحمزة والكسائي الکوفیین . 

ويجري مجراهم في الصحة والشّهرة: يعقوبُ الحضرمي”"» وابن 
ي 5300 القعقاع". 

- والشادة: ما سوى ذلك» وإنما سميت شِاذةٌ؛ لعدم استفاضتھا في 
النقل» وقد تكون فصيحة اللفظ و 'قويّة المعنى . 


)١(‏ في د: احروف!. 

(۲) هو آبو محمد يعقوب بن إسحاق بن زيد بن عبد الله الحضرمي» قاری أهل البصرة في 
عصره» توفي سنة (٢۲۰ھ).‏ انظر: معرفة القراء الكبارء للذهبي (45). 

(۳) هو أبو جعفر يزيد بن القعقاع المدني» اختلف في وفاته قيل : سنة (۱۲۷ھ)ء وقيل : 
(۱۲۸ھ)ء وقیل : (۱۳۱ھ)ء وقیل : (۱۳۲ھ)ء وقیل : (۱۳۳ه). انظر : معرفة القراء 
الکبار للذهبي .)5٠(‏ 

)٤(‏ في ب ج ه: «آوا. 


+ ولا يجوز أن يُقَرَا بحرف الا بثلاثة شروط: 


۱- موافقته لمصحف عثمان بن عفان مہ . 

۲- وموافقته لکلام العرب ولو على بعض الوجوه؛ أو في بعض اللغات . 
۳- ونقله نقلا متواترا أو مستفیضا. 

* واعلم أڻ اختلاف القَرّاء على نوعين: أصول» وفرزش الحروف. 
- قأما الفرش: فهو ما لا یرجم إلى أصل مر ولا قانونٍ کلی . 
وهو على وجهین : اختلاف في القراءة: 

باختلاف المعنی . 

وباتفاق المعنی . 

- وآما الاصول: فالاختلاف فیها لا يغيّر المعنی. 

وهي ترجع إلى ثمانِ قواعد : 

الأولی: المدّء وهو في حروف المد الثلاثة» ویزادفیها على المد الطبيعي 
شتا ای اقا الا 

الثانية : الهمرء وأصله التّحقيق» ثم قد يمف على سبعة أوجه: 
آلا قاف ساس ا 

وتسهیل : بين الهمزة والواو وبين الهمزة والیای وبين الهمزة والألف. 
وإسقاط . 


(١)‏ في أ: «أو». 


الثالثة: الإدغام والاظهار والأصل الإظهار» ثم يحدث الادغام في 
المثلين» أو في المتقاربين» وفي كلمة» وفي كلمتين. 

وهو نوعان: 

إدغامٌ كبير» انفرد به أبو عمرو؛ وهو إدغام المتحرّك. 

وإدغامٌ صغير» لجميع القراء» وهو إدغام السّاكن. 

الرابعاة: الإمالة» وهي : أن تدحو بالفتحة نحوّ الكسرة» وبالألف نحو 
الیاءء والأصل الفتح. 

ويُوجبٌ الإمالة : الکسر أو الياء. 

الخامسة : الترقيق والتفخيم . 

والحروف على ثلاثة أقسام: 

]-١[‏ مفْحُمٌ في كل حالء وهي حروف الاستعلاء السبعة. 


التسهيل لعلوم التنزيل .| 


[-] ومفخم تارةٌ ومرفّق أخرى» وهي : الرای واللامء والألف. 
قأما الراء: فأصلها التفخيم» وترقق للکسر والیاء. 

وأما اللام: فأصلها الترقيق» وتفخم لحروف الإطباق. 

وأما الألف: فهي تابعة في التفخيم والترقيق لما قبلها . 

[۳-] والمرقق على كل حال : سائرٌ الحروف. 

السادسة: الوقف. وهو على ثلاثة آنواع : 

]-١[‏ سكونٌ» جائز في الحركات الثلاث. 


[۲-] ورَومٌ في المضموم والمکسور . 
[۳-] وإشمامٌ في المضموم خاصة. 
السابعة : مراعاة الخ فى الوقف. 


الثامنة : لاٹ الیاء‌ات وحذفها وها وفتحها. 


#الباب التاسع 4 


فى المواقف 


* وهي أربعة آنواع: موقف تام وحسنْ» وكافي» وقبيخ» وذلك 
بالنظر إلى الاعراب والمعنی . 

- فان کان الکلام مفتقرًا إلى ما بعده في إعرابه أو معناه» وما بعده 
إليه كذلك- لم يجز الفصل بينهماء والوقف على الکلام الأول قبیح . 

وذلك الفصل بین کل معمول وعامله وبين کل ذي خبر وخبره» وبين کل 

- وان کان الکلام الأول مستقلا یُفهّم دون الثانی » إلا أن الثاني غير 
مستقل إلا بما قبله= فالوقف على الأول کاف. 

وذلك في التوابع والفضلات؛ کالحال. والتمییز» والاستثناء وشبه 


مب (۱) 
مفعفر 


ذلك . 
إلا أن ول الاستثناء المتصل آكدُ من المنقطع . 
ووصل التوابع والحال إذا كانت اسمّا مفردًا”'' آكدٌ من وضلها إذا كانت 


)۱( فی ب ۰ ج“ ھ: (مفتقر!. 
)۲( فی أ: اسما مفردة* وفی ب» د: «أسماء مفردات؟ . 


- وان کان الکلام الأول مستقلا والثاني کذلك : 


فان کانا في قصة واحدة: فالوقف على الأول حسنْ . 

وان کانا في قصتين مختلفتین : فالوقف تامٌ. 

وقد یختلف الوقف باختلاف الاعراب. أو المعنی» ولذلك اختلف 
الناس في کثیر من المواقف» ومن آقوالهم فیها راجح ومرجوح وباطل . 

وقد یوق لبيان المراد» وان لم يتم الکلام . 

* تنبیه : هذا الذي ذکرنا من زغي الإعراب والمعنی في المواقف استقرٌ 
عليه العمل ۰ وأخذ به شیوخ المقرئین . 

وکان الأوائل یراعون رووس الآيات» فیقفون عندها؛ لأنها في القرآن 
کالفقر في النشر والقوافي في الشعر» ویؤید''' ذلك : ما خرّجه الترمذي عن 
آم سلمة وا : «آن رسول الله يه كان یقظع قراءته» یقول: المد وه 
رب ید 669 ثم يقف. آرت ایک 4 ثم یتف». 


)۱( في ج» د: ویؤکدا۔ 
(۲) أخرجه الترمذي (۲۹۲۷). 


فی الفصاحة والبلاغة وآدوات البیان 


٭ أما الفصاحة : فلها خمسة شروط : 

لت أذ تون لالقاظ ربیف لان | عفانم دوق رات 
غلطت فيه العامة . 

الثاني : أن تکون من الالفاظ المستعملة لا من الوحشيّة المستثقّلة . 

الثالث : أن تکون العبارة واقعةً على المعنی مُوَفْيةَ له: لا قاصرۃً عنه . 

الرابع : أن تکون العبارة سهلت سالمة من التقعير”'" . 

الخامس : أن یکون الکلام سالمًا من الحشو الذي لا یحتاج إليه. 

٭ وآما البلاغة : فهي سياق الکلام على حسّب ما یقتضیه الحال 
والمقام؛ من الایجاز والاطناب ومن التهویل والتعظیم والتحقیر» ومن 
التصریح والکنایةء والاشارة وشبه ذلك» بحیث يهر اللفوس ویؤٹر في 
القلوب. ویقود السامع إلى المرادء أو یکاد. 

* وأما آدوات البیان : فهي صناعة البدیع ء وهي : تزین الکلام كما يزين 


العلم الثوب . 


)١(‏ في هامش ب: «التعقید». 


المواضع التي وقع فيها من القرآن» ونذكر هنا أسماءهاء ونبين معانيّها . 
- النوع الأول: المجازء وهو اللفظ المستعمل في غير ما وضع له 
لعلاقة بينهما. 


وهو اثنا عشر نوعًا : 

[۱-] التشبيه . 

[۲-] والاستعارة. 

[۳-] والزيادة. 

]-٤[‏ والتقصان. 

[۵-] وتسمية المجاور باسم مجاوره. 
[1-] والملابس باسم ملابسه . 
[۷-] واطلاق اسم الكل على البعض . 
[۸-] ی 

[4-] وتسمية السبب باسم المسیّب . 
1 کر 

. والتسمية باعتبار ما یستقبل‎ ]-١١[ 


[۲-] والتسمية باعتبار ما مضی؛ وفي هذا خلافٌ» هل هو حقيقة 
آو مجاز؟ . 


واتفق اأکٹر''' آهل علوم اللسان وأهل الأصول على وقوع المجاز في 
القرآن؛ لان القرآن نزل بلسان العرت» وعادة فصحاء العرب استعمال 
المجاز ولا وجه لمن منعه ؛ لأن الواقع منه في القرآن آکثر من أن یحصی . 

- النوع الثاني: الکنایة وهي العبارة عن الشيء بما يلازمه» من غير 

- الثالث: الالتفات. وهو على ستة آنواع : 

]1« ۲-] روخ من التكلم إلى الخطاب. أو العَيبة . 

[۰۳ 6-] وخروج من الخطاب إلى التكلم» أو العَیبة . 

. وخروج من العَيبة إلى التكلم» أو الخطاب‎ ]-7 ٥[ 

- الرابع: التّجرید» وهو : مس لع ورک 

والقصد بالتجريد: تعظيم المجرد ذکره. أو تحقیره. أو رفع 
الاحتمال. 

- الخامس: الاعتراض : وهو إدراج كلام بين شيئين متلازمين» كالخبر 
والمخیّر عنه» والصفة والموصوف. والمعطوف والمعطوف علیه 
أو إدخاله في أثناء کلام متصل . 

والقصد به: تأكيد الكلام الذي اُدرج فيه. 


السادس: التجنیسء وهو اتفاق اللفظ مع اختلاف المعنى» 


)۱( هذه الکلمة لم ترد في ب؛ ج» دے ه. 


ثم إن الاتفاق قد یکون : 
في الحروف والصیغة . 
أو في الحروف خاصة. 
أو في أكثر الحروف لا في جميعها . 
أو في الخظ لا في اللفظ . وهو تجنیس التصحیف. 


- السابع: المطابقة'''. وهي ذکر الأشياء المتضادّة؛ كالسواد 
والبياض» والحياة والموت» واللیل والنهار» وشبه ذلك . 

- الثامن : المقابلةء وهي أن تجمع بين شيئين فصاعدًاء ثم تقابلها بأشياء 
- التاسع: المشاكلة» وهي أن تذکر الشيء بلفظ غيره» لوقوعه فی 
- العاشر : الٹردیدء وهو رد أول الکلام على آخره» . یھ 
رد الْعَجُز على الصدر. 

- الحادي عشر : لزوم ما لا يلزم» وهو أن تلتزم قبل حرف الروي حرفا 
آخر٬‏ و کزللی(۲) عند رؤوس الایات . 

- الثاني عشر : القلب. وهو أن یکون الکلام يصحٌ” " ابتداء قراءته من 
)۱( في ب : «الطباق». 


)۲( في ب٠‏ د «وذلك». 
(۳) في أ: «تصح»» وفي ب: «یصلح». 


أوله وآخره نحو : دعد» أو تعکس کلمائه فیقدُم المؤخر منها وخر 


المقدم . 
- الثْالثٌ عشز: التقسیم. وهو أن تقسّم المذکور إلى آنواعه» أو 
أجزائه . 


- الرابم عشر : التّتميم» وهو أن تزید في الکلام ما یوضحه أو يؤكده» 
وان سب دون هذه الزيادة . 

- الخامس عشر : التكرارء وهو أن تضع الظاهر موضع المضمرء 

فتُكرّرٌ الكلمة على وجه: التعظیم. أو التهويل» أو لمذح المذکور 
أو ذمّه أو للبيان. 

5 السادس عشر : التهكمء وهو إخراج الكلام عن مقتضاه استهزاء 
بالمخاطب» أو بالمخبّر عنه ممیت 

- السابعٌ عشر: اللفُ والنشر ‏ وهو أن بت في الذکر شد شیئین فاکثر» ثم 
ا 

وفيه طریقتان : 

0 آن تیدا فی ذکر المتعلقات بالاول. 


[۲-] وآن تبدأ بالآخر . 


(۱) في أء د: «و». 
(۲) في أ: «متعلقاتها»» وفي الهامش : «خ: متعلقات بها». 


- الثامن عشر : الجمع» وهو: أن تجمع بين شيئين فاکثر في خبر 
واحد» وفی و صف واحد» وشبه ذلك . 


- التاسغ عشر : الرصیم» وهو أن تکون الألفاظ في آخر الکلام مستوية 
الوزن» أو متقاربة مع الألفاظ التي في أوله. 

- الموقي عشرین : التسجيع› وهو أن تكون کلماثُ الآية على روي 
حرف واحد. 

- الحادي والعشرون: الاستطرادء وهو أن تتطرّق من كلام إلى کلام 
آخَرَ بوجو يصل ما بينهماء ويكون الكلام الثاني هو المقصود» كخروج 
الشاعر من اللّسيب إلى المدح بمعنى یتعلق بالطرفين» مع أنه نما قصد 
المدح . 

- الثاني والعشرون : المبالغة. 

وقد تکون بصيغة الکلمة» نحو : صيغة فعال ومفعال. 

وقد تکون بالمبالغة في الاخبار أو الوصف . 

فان اشتدّت المبالغة فهی غلوٌ واغراق» وذلك مستكرّةٌ عند أهل هذا 
الشان. 


#الباب الحادي عشر# 


في إعجاز القرآن وإقامة الدليل 


على أنه من عند الله ټك 


٭ ويدل على ذلك عشرةٌ وجوه: 

- الأول: فصاحتّه التي امتاز بها عن کلام" المخلوقین . 

+ الثانی: نظمه العجيب» وأسلوبه الغریب» من مقاطع آياته» وفواصل 
کلماته . 

- الثالث : عجر الخلق فى زمان نزوله وبعد ذلك إلى الآن عن الاتیان 

- الرابع : ما آخبر فيه من آخبار الامم السالفة والقرون الماضیةء ولم 
يكن النبي ية تعلّمَ ذلك ولا قرأه في کتاب . 

- الخامس : ما آخبر فيه من الغيوب المستقبّلة ؛ فوقعت علی حسب 
ما قال. 

- السادس : ما فيه من التعریف بالباري جل » وذکر صفاته وأسمائه وما 
يجوز عليه وما یستحیل عليهء ودعوة الخلق إلى عبادته وتوحیده ولقامة 


)۱ في د: لاعن غيره من کلام . .۰۰ 


البراهین القاطعة» والحجج الواضحة والرد على أصناف الكفار» وذلك 
كلّه يعلم بالضرورة أنه لا یصل إليه بشر من تلقاء نفسه بل بوحي من العليم 
الخبیر» ولا یش عاقل في صدق من عرّف الله تلك المعرفة وعظم جلاله 
ذلك التعظيم» ودعا عباد الله إلى صراطه المستقيم . 

السابع : ما شرع فيه من الأحكام» وبين من الحلال والحرام 
وهدى إليه من مصالح الدنيا والآخرة. وأرشد إليه من مکارم الأخلاق» 
وذلك غايةٌ الحكمة وثمرة العلوم. 

الثامن : کونه محفوضا عن الزيادة والنقصان» محروسًا عن التبديل 
والتغییر على تطاول الأزمان» بخلاف سائر الکتب. 

- التاسع : تیسیره للحفظ ؛ وذلك معلومٌ بالمعايّنة. 

- العاشر : كونه لا يمله قارئه ولا سامعه على كثرة التّرداد» بخلاف سائر 
الكلام. 


)١(‏ فى أ زيادة: «فيه». 


رت 


التسهیل لعلوم التنزیل ۰ 


۳ 


في فضائل القرآن 


وإنما نذكر منها : ما ورد في الحدیث الصحیح. 

- فمن ذلك : عن أبي أمامة الباهلي قال: سمعت رسول الله َل 
یقول : «اقرژوا القرآن؛ فانه يأتي يوم القيامة شفيعًا لأصحابه»'. 

- وعن عائشة وخا قالت : قال رسول الله و : «الماهر بالقرآن مع السفرة 
الكرام البررت والذي يقرؤه ويتعتع فيه وهو عليه شاق له آجران»"۳. 

- وعن أبي موسى الأشعري قال: قال رسول الله ا : «مثل المؤمن 

oF: 5000‏ 
الذي يقرأ القران كمثل الاترجة؛ ريحها طیب وطعمها طیب. ومثل 
المؤمن الذي لا يقرأ القرآن مثل التمرة؛ لا ریح لها وطعمها حلو» ومثل 
المنافق الذي يقرأ القرآن مثل الريحانة؛ ريحها طيب وطعمها مر ومثل 
المنافق الذي لا يقرأ القرآن كمثل الحنظلة؛ ليس لها ريح وطعمها مر»"*. 


` في د زيادة: ھا ورد».‎ )١( 
.)۸۰( أخرجه مسلم‎ )۲( 


(۳) آخرجه مسلم (۷۹۸). 
(6) آخرجه البخاري (۰)۵۰۲۰ ومسلم (۷۹۷) واللفظ له. 


فلهو أشدٌ تفّيًا من صدور الرجال من النعَم بمُقُلھا؛'''. 
- وعن عثمان بن عفان أن رسول الله و قال : «خیرکم من تعلّم القرآن 


0 


وله 


- وعن عمر بن الخطاب أن رسول الله وا قال : «إن الله يرفع بهذا القرآن 

َقو اما ورت آل 

فواما ويصع به احرین" . 

- وعن ابن عباس قال : «بينما جبريل قاعذ عند النبي ية سمع نقيضًا من 

فوقه» فرفع رأسه» قال هذا بابٌ من السماء فتح اليوم ولم يفتح قط إلا اليوم» 

فنزل منه مك فقال: هذا ملك نزل إلى الأرض لم ينزل قط إلا الیوم» فسلّم 

وقال: أبشر بنورين أوتيتهما لم يؤتهما نبئٌّ قبلك ؛ فاتحة الكتاب» وخواتم 
3 3 7 

سورة البقرة تھا بحرفی منهما الا أعطیته»"*. 

- وعن أبي مسعود الأنصاري قال : قال رسول الله ا : «من قرأ هاتین 

الآيتين من آخر سورة البقرة فی لبلة كفتاه» . 

- وعن أن آمامة الباهلی أن رسول الله كله قال : «اقرژوا البقرة؛ فان 

أخٰدھا برکت وتركها حسرة » ولا يستطيعها البظلة» . 


(۱) أخرجه البخاري (۰)۵۰۳۲ ومسلم (۷۹۰) واللفظ له. 

(۲) أخرجه البخاري (۵۰۲۷) 

(۳) أخرجه مسلم (۸۱۷). 

.)۸۰۲( أخرجه مسلم‎ )٤( 

.)۸۰۷( أخرجه البخاري (۰)6۰۰۸ ومسلم‎ )٥( 

. سبق تخریجه» وهو جزء من حدیث أبي أمامة آول حدیث آورده المؤلف في هذا الباب‎ )٦( 


چس ہے سے 
۳ .۰ التسھیل لعلوم التنزیل _ 
- وعن أبي هريرة أن رسول الله ول قال : الا تجعلوا بيوتكم مقابر» إن 
الشیطان یفر من البیت الذی فر نبه سورة ال 
کر واب ري رر تک 


0 
١ 
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- 


: سج سو جس 75 
آذ رکه الا هو آلی الوم که » قال: فضرب في صدري وقال: ليَهْنِكَ العلم 
يا 


- وعن النواس بن سمعان قال: سمعت رسول الله و يقول: «يؤتى 
بالقرآن یوم القيامة وأهله الذين كانوا يعملون بهء تَقُدَّمُه سورة البقرة 
وآل عمران»» وضرب لهما رسول الله ية ثلاثة آمثال ما نسيتها” بعد 
7 سوواوان هما رى او اا 
فان من طیرِ صَوافٌ تُحاجّان عن صاحبهما»””'. 

- وعن أبي الدرداء أن رسول الله یاو قال : «مّن حفظ عشر آياتٍ من أول 
0 سس اجان( 


(۱) أخرجه مسلم (۷۸۰). 

(۲) آخرجه مسلم (۸۱۰). 

(۳) في ب» ج» دء ه: اما نسيتهما»» وفي الرواية في مسلم: «ما نسیته». 
)٤(‏ أي: ضوءء وهو الشمس. انظر : النهاية لابن الأثير (۲۱۳۸/۵). 

(۵) أخرجه مسلم (۸۰۵). 

.)۸۰۹( آخرجه مسلم‎ )٦( 


- وعن اي الدرداء أن رسول الله پل قال : «سورةٌ فل هو ال اک 


تعدل ثلت 0 
- وعن عقبة بن عامر قال : قال رسول الله بي : «ألم تر آيات آنزلت علي 
لم یر مهن قط ؛ مل أَعُودُ یرت لک ولف ود یرب الاس . 


(۱) آخرجه مسلم (۸۱۱). 
(٢(‏ آخرجه مسلم (۸۱6). 


# المقدمة الثانية # 


نذکر في هذه المقدّمة الکلماتِ التي یکثر دَوڑھا في القرآن» أو تقع فيه في 
موضعين فأكثر» من الأسماء والأفعال والحروف. 

* وإِنّما جمعناها”'' في هذا الباب لثلاثِ فوائد : 

- احداها : تيسيرها للحفظ ؛ فإنها وقعت في القرآن متفرقة» فجَمْمُھا 
أسهل لحفظها . 

- والثانية : ليكون هذا الباب كالأصول الجامعة لمعاني التفسير» كما 
أن توالیف القراءات جمعت فها الأصول المظردة والكثيرة الدور: 

- والثالثة : الاختصارء فنستغني بذكرها هنا عن ذكرها في مواضعها من 
القرآن؛ خوف التطويل بتكرارها. 

وربما نبّهنا على بعضها ؛ للحاجة إلى ذلك . 

ورتّبناها في هذا الباب على حروف المعجم» فمن لم يجد تفسيرٌ كلمة في 
موضعھا من القرآن فلینظرها في هذا الباب. 


)۱( فى ب» ج“ د #جعلناها». 


واعتبرنا فى هذه الحروف الحرف الذي یکون فاء الکلمة وهو الأصلیُ: 
دون الحروف الزوائد کی ول الکلمات""؟. 


(۱) ثمة تشابة» إلى حذٌ کبیر» في شرح الکلمات الغريبة وتعداد معانیها بين مادة الغریب لابن 
جزي هنا وبين «تحفة الأريب بما في القرآن من الغریب» لأبي حیان الأندلسي الغرناطي 
(ت ۵ ۷ه) وهما متعاصران» ومن بلدة واحدة» وکلاهما من تلامیذ آبي جعفر ابن 
الزبير الغرناطي؛ ومقارنة سريعة بین غريب ابن جزيّ وغریب أبي حيّان في باب واحدٍ 
توصل إلى هذه النتیجةء بَيْدَ أن ابن جزي اقتصر -في المقدمة- على شرح الكلمات 
الغريبة التي تكررت في القرآن مرتين فأکثر » وأما أبو حيان فشرح كل كلمة غريبة 
ولو جاءت في القرآن في موضع واحدء فلعلّھما استمدًا مادّتهما في كتابيهما من کتاب 
واحد رجعًا إليه جمیعا! . 


#حرف الهمزة 4 


۱- آیة : لها معنيان: 


آحد‌هما: عبره وبرهان. 
والثاني: آيةٌ من القرآن. وهي کلام منٌصل إلى الفاصلة» والفواصل : هي 
رژوس الایات . 


3 ع ۶ 
٢‏ اتی بقصر الهمزة : معناه: جاءَ» ومضارعه : ياتى» ومصدره: إتيان» 


مج وو 


واسم الفاعل منه : آتٍء واسم المفعول منه : مأتىّ ؛ ومنه قوله تعالی : «ووعدم 
مه [مریم : 1]. 


(۱) یلحظ المطالع لهذه المقدمة في اللغات أن ترتیب حروف الهجاء فیها یختلف عما هو 
سائدٌ ومألوف عند المشارقة وذلك لان المؤلف كث اتبع طريقة أهل جهته المغاربة في 
ترتیب حروف الهجاء فالمغاربة والمشارقة یتحدون في ترتیب الحروف الهجائية 
المفردة إلى حرف الزاي ثم بعد ذلك يحصل خلاف بینهم في ترتیب بقیّة الحروف» 
يقول القلقشندي في «صبح الأعشی» (۳/ ۲۲): «واعلم أن ترتیب الحروف على 
ضربین : مفردٍ ومزدوج» وبين أهل الشرق وأهل الغرب في كل من النوعین خلافٌ 
في الترتیب» آما المفرد: فأهل الشّرق یرتبونه على هذا الترتیب : 

آ بات ث جاح خ ده ذء رء زء س» ش» صء ض» طء ظع غ ف» 
ق. 2 ل» م ن. هھ و لاء ي. 

وأما أهل الغرب فانهم یرثبونه على هذا الترتیب : 

5 بات ث ج» حء خء ده ذء رء زء ط ظ كلم ن ص ض» ع غ» 


ف ف س۰ ش ۰ مه و لا ی . 


۳- وآتی بمد الهمزة: معناه : آعطی » ومضارعه : یؤتیء ومصدره: 
ایتا» واسم الفاعل : مت ؛ ومنه : لنوت کک وہہ [النساء: 177]. 


اع ای رای 1ئ امتنع . 

-٥‏ أثرٌ الشيء: فس أماوقةه» ومع یا 

والأئر -أيضًا-: الحدیث: 

و آنگرو ین عر که [الأحقاف: :]٤‏ بقَیّة . 

فو وَأنارواً اض ٤ہ‏ [الروم: 4]: حرئوها . 

وآثْرَ الرجل الشيء يُؤئِره: أي : فضّله . 

-١‏ انم : ذنب؛ ومنه : .که واي أي : مذنبٌ. 

۷- أَجْرّ: ثوات. 

وبمعنى : الأجرة؛ ومنه : تیه القسس: 0150 وع أن تأرق 
[القصص: ۲۷]. 

وما « استجارك ره که [التربة : ]٦‏ و عذّاب لیر که [الأحقاف: ۳۱] 
ون مرن من أله اح [الجن: ٢۲‏ ہش ر ولا ار عو [المؤمنون: ۸] 
= فذلك كله من الجوار؛ تخت | 

۸- آمَن إيمانًا أي: صدّق. 

والإيمان في اللغة : التصديق مطلقا . 


وفي الشرع: التصديق بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر. 


التسهیل لعلوم التنزيل _. 
والمؤمن في الشرع: المصدق بهذه الأمور . 
والمؤمن اسم الله تعالى: 
أي : المصدّق لنفسه. 


وقیل : إنه من الأَمْنء أي : يومّن أولياءه من عذابہ*''. 


4- وآمِن -بقصر الهمزة وکسر الميم- أَمْنَا وَأَمَنةً: 7ء0 
وأمِن ےا رتا من الأمانة. 

وأمّن غيره : من التأمين . 

۰- أليم: موْلِمٌ أي: موجمٌ؛ ومنه : تون که [الساء: .]٠١4‏ 


)١(‏ قال الشيخ عبد الرحمن البراك : قوله كت : «الإيمان في اللغة : التصديق مطلقًا»» أقول: 
هذا هو المشهور عند اللغويين وجمهور المفسرين» وهذا التفسير للإيمان آشهر ما 
احتج به المرجئة القائلون بأن الإيمان هو التصديق» يعنون به تصديق القلب؛ والقول 
بأن الإيمان هو التصدیق مطلقاء يقتضي أن کل تصدیقِ یمان وخالف في ذلك الإمام 
ابن تيمية ّنه فقال: الإيمان في اللغة تصديق خاص. وهو التصديق فيما يؤتمن عليه 
المخبر ؛ كالإخبار عن الأمور الغائبةء فلا يقال لمن صدَّق مخبرا عن طلوع الشمس : 
من له» بل صدّقه؛ لأن طلوع الشمس من الأمور الحسية الظاهرة. 
وقوله : «والایمان في الشرع : هو التصديق بالله وملائكته وكتبه ورسله واليوم الا خر 
أقول: نعم هذا هو الایمان في الشرع بمعناه الخاص المتعلق با لاعتقاد» ویطلق الایمان 
في الشرع اطلا قا عاما یشمل جمیع شرائع الدین الظاهرة والباطنف يدل لذلك قوله کف : 
«الإيمان بضع وسبعون شعبه آعلاها قول لا له إلا اللہ وآدناها إماطة الأذى عن 
الطریق»» وفي الحدیث رد على المرجئة الذین یخرجون الأعمال عن مسمی الایمان . 
وعلی ذلك فیکون ا لایمان بمعناه العام اسمًا لکل ما شرعه الله من الاعتقادات والأعمال 
والاقوال ولذا قال أهل السنة : الایمان اعتقاد بالجنان وقول باللسان وعمل بالأرکان . 


۱- امام : له آربعة معان : 


]١[‏ القدوة. 

[۲] والکتاب. 

[۳] والطریق . 

[4] وجمع «آم» أي : تابع ؛ وهو : ملق إِمَامَا4© [الفرقان: ۷4]. 
ا لبا سن ماه 

[1] الجماعة من الناس . 

[۲] والذین . 

الي 

61 والامام؛ أي: القدوة. 

۳- أَمنٌ : لا يقرأ ولا يكتب؛ وال اعت الا بت 
5 أمْ: لھا معنیان: 

[۱] الوالدة. 

[۲] والأصل. 

وأم القری : مکة. 

٥-۔‏ أخرى : 70+ 

٦۔‏ آل : له معنیان: 


1 الامل ؛ ومنه : ال و که [الحجر : 1۱]. 


0 
[۲] والأتباع والجنود؛ ومنه : ءال جرد [البقرة: .]٠١‏ 
۷- أمس : اليوم الذي قبل يويك . 

والزمان الماضي . 


۸- ناه : وقته» وجمعه : آنا؛ ومنه : 4125 الل ڈالزمر: .]٩‏ 


۹- مر : له معنیان: 

آحدهما : طلب الفعل على الوجوب. أو الندب» أو الاباحة. 

وقد تأتي صیغة الأمر لغیر الظلب» کالتهدید والتعجیز» والتعجب. 
وال 

والثاني: بمعنى الشأن والصفة. 

وقد یراد به العذاب؛ ومنه : جَآء اتاک [هرد: 0۸]. 

۰- إسرائيل : هو يعقوب بن إسحاق بن إبراهيم ل وهو والد 
الأسباط» والیھوڈ من ذریتهم . 

۱- إيابٌ: رجوع؛ ومنه : اه أي: مرجع . 

ودرجلاب»: كثير الرجوع إلى الله. 

والتأويب: التسبیح؛ ومنه : م يبال وى [سبأ: ۱۰]. 

۲- إِفْكُ : أشدُ الکذب. والأقاك: الکذاب. 


وأَفِكَ الرجل عن الشيء : أي : صرف عنه ؛ ومنه تور 46 [الأنعام : ۹۰]. 


۳- أوى الرجل إلى الموضع -بالقصر- . 

وآواه غیره ۔بالمدٌ-؛ ومنه : ٭الماوی کہ [النازعات : ۳۹] . 
-٤‏ أَفَ: کلمة شر . 

۲۱۳ آلا الله: يِعَمّه؛ ومنه : ٭لءالاِ یکنا [الرحمن:‎ -٥ 
: یت له معنیان‎ 

]١[‏ الخژن. 

[؟] والغضب؛ ومنه: ًا ءاسَمُوحَاکه [الز خرف : 0۵]. 
۷- إسوة -بکسر الهمزة وضمها- : قدوة. 


۸- أَسِىَ الرجل يأسَى أسّا : أي : خزن ؛ ومنه : ولا تاس که [المائدة: ۲۲] 
و« فكت ای 4 [الاعراف : ۳.ء 


۹- أذان -بالقصر- : إعلامٌ بالشيء؛ ومنه الأذان بالصلاة. 

ولا دای کات جمع أَذُّن . 

۰- أون الك يأتي بمعنی: العلم والامر والارادق والاباحة. 
٢ٍ‏ به -بکسر الذال-. 

وآذنت به غيري -بالمد-. 

۱- اضر : له معنیان: 

1 لتقل . 


)١(‏ في ب» د: «أعلمت». 


لے 
ل 
[۲] والعهد. 


و 


.]1۷ : إأَبْد: فو موادت [البقرة: ۸۷] وم ها باب که [الذاریات‎ -٣۲ 


والأيدي: جمع يل فهمزتها زائدة. 

۳- أكر -بضم الهمزة-: اسم الما كول ویجوز تيده الکاف 
وک 

والأُگْلُ -بفتح الهمزة-: المصدر . 

-٣‏ أيكة : عض 

۵- أَثاثٌ : متاع آلنتگا: 

-٦‏ أجاخ: سی 

۷- أرائك: یب واحدها : أريكة. 

۸- آنية : له معنیان: 

.]٠١ جمع إناء ؛ ومنه : بای من فِضَّوَه [الانسان:‎ ]١[ 

[۲] وشديدة الحر؛ ومنه : ٭لعین نع که [الغاشية: 0]. 

ووزن الاول: آفعلت والثاني : فاعلة ومذکرّها : آن؛ ومنه: َير 
ءانه [الرحمن: 46]. 


۹- اجن له معنیان : 


0 - آتی: بمعنى : كيف » ومتی » وأین . 
۲ - إن المکسورة المشدّدة: للتأكيد. 


والمفتوحة المشددة: مصدرية. 

۳- انا : للحصر . 

: إن المکسورة المخففة: أربعة أنواع‎ -٤ 
شرطية.‎ ]١[ 

[؟] ونافية. 

[”] وزائدة. 

. ومخففة من الثقيلة‎ ]٤[ 

ه- أَنْ المفتوحة المخففة: أربعة أنواع : 
]١[‏ مصدرية . 

[۲] وزائدة. 

[] ومخففة من الثقيلة . 

]٤[‏ وعبارة عن القول. 

5 إذاه توعان: 

1 ظرف زمان مستقبل ومعناها الشرط؛ وقد تخلو عن الشرط . 


[۲] وفجاية. 
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۷ - اذ: لها معنیان: 

]١[‏ ظرف زمان ماض. 

[۲] وسیيةٌ للتعلیل . 

۸- أو: 

[أ-] الحاطفة : لها خمسة معان : 

[1]الشكُ. 

[۲] والإبهام. 

]٣[‏ والتخيير. 

]٤[‏ والاباحة. 

]٥[‏ والتنويع”''. 

[ب-] والناصبة للفعل: بمعنى : «إلى أن أو : «إلا أنْ), أو: «كي». 
۹- أَمْ: استفهامٌ» وقد يكون فيها معنی'' الإنكار» أو الإضراب. 
وتکون : 

متصلاً؛ للمعادّلة بين ما قبلها وما بعدها . 

ومنفصلة مما قبلها . 


)۱( هذه الکلمة سقطت من ب؛ ج» ھ. 


۲( فی ب : «وقد یکون بمعنی. 


۰- اما المکسورة المشددة: للتنویع» والشك: والتخيير. 


وقد تکون مركَةً من (إنْ» الشرطية و«ما» الزائدة. 


. أمًا المفتوحة المشددة: للتقسیم» والتفصیل‎ -١ 

۲- لا المفتوحة المخففة : للتنبیه والاستفتاح» والتوبیخ والعَرْض» 
والتمني . 

۳- إلا المکسورة المشددة : استثنا. 

وتکون للایجاب بعد غير الواجب . 

وتکون مركبة من با الشرطية و«لا» النافية . 

6 - أي المشددة: سبعة أنواع: 

[] شرطيةٌ . 

[؟] واستفهامية. 

[ و و 

[] ومنادی . 

]٥[‏ وصفة. 

[7] وظرفية إذا أضيفت إلى ظرف. 

[۷] ومصدرية إذا أضيفت إلى مصدر . 


-٥‏ إِيْ المکسورة المخففة : معناها : التصدیق. 
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5- إلى : معناها : انتهاء الغاية. 


وول کون بمعنی معا . 
۷- الهمزة : للاستفهام» والتقریر» والتوبیخ» والنداء والتسوية» 
وللمتکلم واا وزاتدة؛ للبناء. 


. في أء ب: «وفیل"‎ (١( 


المقدمة التانية 


۸- باری: خالقٌ» ومنه : رکه (الیة: ٦ا‏ أي : الخلق. 
۹- بت : له معنیان : 

000سا 

[۲] وبعث الموتی من القبور . 


۰- بسّط الله الرزق : وسّعه» وضده: قبّض وقدر الرزق أي : ضیّقه. 


ومن آسماء الله تعالی : القابض والباسط . 

وبسطة» : زيادة. 

1ء يشر : من البشارة. وهي : الإعلام بالخير قبل وروده. 
وقد تكون للشرٌ إذا در معها 

ویجوز في الفعل التشديد والتخفيف» ومنه: المبشّر والبشیر . 
واستبشر بالشيء: فرح به. 

۲- بُهْدٌ: له معنيان: 


[۱] ضد القُرْب؛ والفعل منه : بَعْدَ -بضم العین-. 


۳ 
[۲] والهلاك والفعل منه: بکسرها. ومنه : 8 کا بدت موده 


[هود: ۹۰]. 


“ا - بلاج : له معنيان : 


]١[‏ العذاب. 
[۲] والاختبار» ومنه : لاله [البقرة: ۱۲6] وطوت ره [الأنبياء: ۳۵]. 
45 بر : له معنیان: 


[۱] الکرامت ومنه : بر الوالدین» 07 وه # [الممتحنة: ۸] . 


1 والتّقوی والجمع لخصال الخیر: ومنه : ال من اد تمه 


[البقرة: ۱۸۹] . 
ورجل باز وب وجمعه(؟: آبرار. 


هك بات : معروف» ومصدره بات 


۷- بُروج: جمع بُرّج وهو الحصن. 
وبروج السماء: منازل الشمس والقمر . 


)۱( في ب٠‏ ج“ ھ: «والجمع». 


وبين يدي الشىء : ما تدم قبله . 
والبينُ : الفراق والاجتماع؛ لأنه من الأضداد. 
4ے بینات: براهین من المعجزاث وغيرها: 


۷۰- مبین ۲۳ : من التاق وله معنیان : 


[۱] اس غير متعدي . 
الى 5 
[۲] ومبين لغيره. 
۱- بدا يبدو -بغير همز- : ظهّرء وأبديته: أظهرثه . 
والبادي ۵ من البادیةء ومنه : پل ادو فی مراب 46 [الأحزاب: ۳۰ 


الخلق واا 


۲- بدأ -بالهمز-: من الابتداء» ويقال: بدأ ال 


وقد جاء الق رآن بالوجهین . 
۷۳- بعی : له معنیان : 
]١[‏ العدوان على الناس . 
تن 


والبغاء حيكهو الات الزّناء ومنه : امرأةٌ بخ أي : زانية . 


)۱( فی ھ: ٢بین).‏ 
)۲( اسم الله لم یرد في ب؛ ج» د ه. 
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وابتغى الشيء وبعاه: أي : طلبه. 

۷۶5- بت الحديتٌ وغیره: نشره. 

و8 أمبنُوِ46 [القارعة: :]٤‏ المنتشر . 

میں [الغاشية : 15]: متفر قة . 

وال : الحرن الشدید؛ ومنه : 8132 ب # [یوسف: ۸7]. 

9 بوا: : آنزل الرجل منزلا؛ ومنه : ررکم في لْارْضٍ یہ [الاعراف : ]۷٤‏ 
وھ لته [النحل: ۰۲:۱ وما [يونس: .]٩۳‏ 

٦ك۔‏ بوارٌ: هلال ؛ ومنه : افو بوراگه [الفرقان: ۱۸] أي rE‏ 

۷- باء بالشيع: رجع به. 


والیس : الشدة والمحنة. 

ول الا لمَقِرَ »# [الحج: ۲۸]: من البوس . 
7۳. القتال» والشجاعة. والمكروه. 
وبأس الله : عذابه . 

ویٹس: كلمة ذم. 

۹- برزخ : شيءَ بين شيئين . 


]٢[‏ ومبيع أي : خالق الشيء ابتداء. 


سس ھی وکا پک [القيامة : ۲6]. 


و 


ا صر ات الش يقال اضر ۵۸ رنه 

والبصائر : البراهین» جمع بصيرة. 

۳- برز : ظهر ؛ ومنه : فل برد که [الکیف : ۰]4۷ ورن که [غافر : .]۱٩‏ 
5- بظش: أخذ بشدّة. 

. بخس : نقص‎ -۵٥ 

٦۔‏ بغل: له معنیان : 

1] زوج المرأۃء وجمعه: بُعولةٌ. 

]٢[‏ والبعل - أيضًا -: الربٌ» وقیل : اسم صنم ٩‏ ؛ ومنه : «#أَندَعُونَ بلاک 


[الصافات : ۰۲۱۳۵ 


۷ بهجة : حسن » وبهيح : حَسَنٌ . 


۸- مبلسون: جمع مبلس» 


)۱( في ج» ه : (یصرته » وأبصرت به . 
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وقیل : الساکت الذي انقطعت حجته . 

وقیل : الحزین النادم؛ ومنه : سلس [الروم: ۱۲]. 
وا :انلس 

۹- بهت : انقطعت حجته . 

۹۰ تبارك : من البركة. وهي الكثرة والنماء. 
وقیل : تقدس . 

۱- بلی : جواب یفتضی اثبات الشیء . 

۲- بل : معناها : الاضراب عمًا قبلها . 


۳- الباء: للالصاق» ولتقل الفعل في التعذي؛ وللقسم» وللتعلیل» 


0 کہ ات ا 1 
وللمصاحية» وللاستعانة» وظرفية» وزائدة. 
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۶ 


٠‏ # حرف التاء ٭ 


6 - تلا یتلو : له معنیان : 

۔ارف]١[‎ 

[۲] وتبع . 

۵- تقوی : مصدرٌ مشق من الوقاية» فالتاء بدل من واو. 
ومعناه : الخوفث. والتزام طاعة الله وتر معاصیه ؛ فهو جماع كل خير . 
-٦‏ تاب یتوب : رجعء توب وتوبًا؛ فهو تائب . 

وتاب : كثير التوبة . 

وتوّاب : اسم الله تعالی آي : کثیر التوبة على عباده. 
وتاب الله على العبد : 

آلهمه للتوبة "۳ . 

أو قبل توبته . 

۷- تباث : خسران وتبّ: خیر. 


7 صرم ٹر 
۸- تبارٌ: هلاك ؛ ومنه : مترگ [الأعراف: ۱۳۹]. 


(۱) في د: «التوبة». 


)۱( في د: «المتنعمون». 


۰ھ ثمود: قبيلةٌ من العرب الأقدمین . 


. # وی في الموضع : أقام فیه ومنه : «#متوى‎ ١ 


و 


3 کن هلال ؛ ومنه : «إمَنمورا» [الإسراء: 26٠07‏ وَلرَعَوَأ هتالاک 
شبورا که [الفرقان : ۳ أى صاحوا: واهلاگاه""؟. 
۳ - ثمر: ما يؤكل مما تنبت" الأرض 
ویقال بالفتح والضم . 
-٤‏ يفوا : الوا وظر بهم ؛ ومنه : فا تفه [الأنفال: 0۷]. 
٥‏ اقب : مضي٤.‏ 
002+0۷( 
[أ-] بالفتح: ظرف . 
[ب-] وبالضم: حرف عطف يقتضي الترتیبّ والمھلة . 
وقد يرد لغير الترتیب» كالتأكيد» وترتیب الاخبار. 

8% a ی‎ 


)۱( فی ب٠‏ ج“ د ه: (ھلاکا٢.‏ 
() في ب. ج ه: «تنبته". 
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۷- جعل : لها آربعة معان: 

]١[‏ صیر. 

[۲] وألقى. 

[۳] وخلق . 

61 ] وأنشأ یفعل كذا. 

۸- جُناحٌ الطاثر : معروف . 

وجناح الانسان : إبطه» ومنه : وضع یلک جناعلک که [القصص: ۰۲۳۲ 
ولا جاح [البقرة: :]۲۴٢‏ لا إثم ؟ فمعناه: إباحة. 
وجنح للشيء : مال إليه. 

۹ لا جرم: لا بد 

۰ - اجتبی : اختار . 

۱ - جدال: مخالفة» ومخاصمت واحتجاج. 
۲ - تجأرون: تصیحون بالدعاء. 


۳ - جواري: جمع جارية. وهی السفينة . 


6 - أجرم فهو مُجرمٌ له معنیان : 
[ الکثر . 

[ ماق 

6- جنّ : الجنون . 

وقد جاء بمعنى الملائكة . 


5 - جان: له معنيان: 
0" ھ20 
[۲] والحيّة الصغیرة . 


۷- تا بالفتح : لٹا 
وبالکسر : الجنون 


وبالضم الا ینا اش ما يستتر به ؟ ومنه استعیر : سم جنک 
[المجادلة : .]٦٦٢‏ 


(۱) تفسیر هذه الكلمة والكلمة التي قبلها -وهي «جنْ»- بالجنون مشکل» ولم أقف بعد 
البحث على من فسٌرھا بذلك» فلعله وهم أو سبق قلم ولعل صواب تفسیر هاتین 
الكلمتين : : أنهم الجن المعروفون یہو بیو تاره قال المؤلف في تفسیر آية 
«الرحمن»: #وحلىَ لجان . . : «الجانُ : الجنٌء يعني تالق والد الجن وجاه 
في «تحفة الاریب» لابي حيان الاندلسي زس وہ لجان ادا مسق 
من الحيّات»» وانظر تفسیر المولف لاية «الکهف»  :‏ کانمن الجن وآیة «النمل»: 


م ره 


« با جا . 
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۸- جاثية : أي : على رگبهم ؛ لا يستطيعون القيام؛ مما هم فيه . 
وقوله : با [مريم: ۸٦ا:‏ جمع جاث . 

۹ الجُجرّز: الأرض التي لا نبات فيها . 

۰ - جاثمين : باركين على ركبهم . 

-0١‏ جيّار : اسم الله تعالی له معنيان: 

. قهار‎ ]١[ 

[۲] ومتکبر . 

وقد یکون من الجبْر للکسیر وشبهه . 

والجبّار -أيضًا- : الظالم . 


۲ - آجداث : قبور. 

۳ - جڑّی : له معنیان : 

.۰]1۸ وبمعنی اغ ومنه : پل ری س که [البقرة:‎ [YJ 

وأما أجزأ بالهمز فمعناه: کھی . 

[١]من‏ الجروح. 

ء]٤٤ وبمعنی : الكسب والعمل؛ ومنه : ٭جرحتم پالہار که [الأنعام:‎ ]٢[ 


صمح ددر ه 


وه جروا السَّيَعَاتِ 6 [الجائية: ۲۱]. 


ولذلك سُمّیت كلاب الصيد: جوارح؛ لأنها كواسبٌ لأهلها. 


-٥‏ چنب : له معنیان: 
[۱] من الجنابة. 


[Y1‏ وبمعنی : البعد؛ ومنه : موعن جب [التصص: ۱ء 


۶ عير هر ا قفا سراء كان کا فلن سفق را والشکر 
نما یکون جزاء؛ فالحمد من هذا الوجه آعم. 

والشکر باللسان والقلب والجوارح» ولا یکون الحمد الا باللسان؛ 
فالشکر من هذا الوجه عم . 

وحميدٌ: اسم الله تعالی أي : محمودٌ. 

۷- حکمة: عقل ۲ أو علم. 

وقيل في : #ألكتب ریگ [البقرة: ۱۲۹]: هي السنة . 

۸- حكيم : اسم الله تعالی» من : 

الحكمة. 

أو من الحکم بين العباد. 

أو من إحكام الأمور وإتقانها . 

۹- حليم: الحلم: العقل . 


)۱( في د: «كمال». 


والأحلام : العقول. 

والحلیم : من أسماء الله تعالی : 

قیل : الذي لا یعجل بالعقوبة على من عصاه . 
وقیل : معناه العفو عن الذنوب. 

وأحلام النوم : ما يُرى في المنام. 

۰ - حبط : بطل » وأحبطه الله : آبطله . 


۲- محصنین ومحصّنات : الاحصان له آربع معان : 
[۱] الاسلام. 

[۲] والحرية . 

[۳] والعفاف. 

[] والتزوج. 

وطلیْخصتکم من با یکم که [الأنبياء: +۸]: يَقِيَكم . 

۳- خُجّة -بالضم- : دلیل وبرهان . 


وحاجٌ فلا فلانًا : جادله. وة غليه بالحجة. 
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والحخ - بالفتح والکسر -: القصد؛ ومنه آخذ : حح اك 
[آل عمران: ۹۷]. 

وحچّة -بالکسر-: سنة» وجمعها: ججج . 

-٤‏ حطة: أي : حط عنا ذنوبنا. 

وقیل : هى كلمة بالعبرانية تفسیرها : «لا له إلا الله». 

۵- حضر: بالضاد: من الحضور؛ ومنه : سروک [الروم: 11١‏ 

٠‏ 2۶و 
و ٹر تحلضر 46 [القمر: ۲۸]. 

وبالظاء: من المنع ؛ ومنه : وم کان عطاء ریک مورا که [الاسراء: ۲۰]) 
و9 هشير الَْلظر که [القمر: ۳۱]. 

وبالذال: من الحذر وهو الخوف؛ ومنه : لد عذاب ریک كن محذورا» 


. التسهیل لعلوم التنزیل .. 


[الاسراء: 0۷]. 
-٦‏ حفط العلم: وغه» وجفظ الشي»: حراسته. 
والحفيظ : اسم الله تعالی : 
قیل : معناه العلیم . 
وقیل : حافظ الخلق: أي : کالثهم من المهالك . 
۷- حاق بهم : حل بهم . 

۸- حبل من الله ومن الناس: أي : عھد. 


وحبل الله : القرآن . 


۹- حیب -بکسر السین-: ظنَّ» ومضارعه : بالفتح والکسر . 
وحسّب -بالفتح-: من العدد ومضارعه : يحسّب بالضم؛ وس 
الحساب» والحسپان. 


و حسباتا من الماک [الکیف: ]٠٤‏ أي : مرا" الها سا 
۰- حساب : من الظنْ» وین العدد. 

ور ساپ یحتمل : 

الوجهین . 

وأن یکون : من المحاسبت أي: لا يحاسب علیه . 
ومن التقدیر أي : بغیر تضییق . 

ولعلا جتاباکه [النبا: ۴٣‏ أي : كافيًا . 

-0١‏ حسيب: اسم الله تعالی» فيه أربعة أقوال: 
]١[‏ كافي. 

[۲] وعالم. 

[۳] وقادر. 

]٤[‏ ومحاسِبٌ. 


۲ خسف الله أ كافيك: 


9 .. التسهيل لعلوم التنزيل ...ا 
۴ر جا لٹ عل سافن آ زخال 

والخوف: توقُمٌ في المستقبل . 

ویقال : حزن بکسر الزاي» وحرّنه غیزه بفتحهاء وأحزنه -أيضًا- . 
145- حصیر : مُحبّس ؛ من الحضر. 

وأحصر عن الشيء : حبس عنه . 

وحسير -بالسین-: گلیل . 


٥‏ - حصيد : هو ما یحصد من الزرع وغيره. 


تم 


وو ساس 


واستعير منه : ناير وَحَصِيدٌ» (مود: ۱۰۰ أي: باق وذاهبٌ. 
5- حمیم: له معنيان: 
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[۲] والماء الحار. 

۷- محیص : مهرب . 

۸ - حجر : له أربعة معان : 

[۱] الحرام . 

[۲] والعقل . 


)۱( في ج» د: «الصدید». 


]٤[‏ وحجر الكعبة. 

9 - جم ۔بکسر الحاء-: ما على ظهر الدابة وغیرها . 
ویستعار للذنوب . 

وبالفتح : ما في بطن المرأة» E‏ شا 

6۰ - احسان : له ثلاثة معان : 


. فعل الحسنات‎ ]١[ 

[۳] ومراقبة الله تعالی المشارٌ إليها في قوله ب  :‏ لاحسان أن تعبد الله 
كأنك تراه . 

- حى له أربعة معان: 

[۱] الصدق . 

[۲] والعدل في الحكم . 

. والأمر الواجب‎ ]٤[ 

والحق : اسم الله تعالی» أي: الواجبٌ الوجود''۔. 
)۱( آخرجه مسلم (۸) في ضمن حدیث جبريل الطويل. 


)۲( قال الشيخ عبد الرحمن البراك : «قوله : «أي واجب الوجوداء أقول: هذا من معنی اسمه 
تعالی الحق» ویدخل في معنی هذا الاسم (الحق) أنه الموصوف بکل کمال. المنزه = 


جس 
o‏ 
۲- حاصت : ريح شدیدة» شمیت ذلك لأنها ترمی بالحصباء أي : 
الحصی . 
والحاصب -أيضًا- : الحجارة. 


بر التسهیل لعلوم التنزیل ... 


٥ 


۳- حلْية : لو 


-٤‏ حرج : ضیق. أو مشقة. 

-٥‏ حول : له معنيان: 

. العام‎ ]١[ 

اى 

و حولاک [الكهف : ۱۰۸] - بکسر الحاء -: انتقالا۔ 

5- حرّثٌ الأرض : مصدر» ثم استعمل بمعنی : الأرض» والزرع 
والجنات . ۱ 

۷- حس -بغیر ألف- : قتل؛ ومن : ٭ل إذ تحَوتهم که [آل عمران: ۱5۲]. 

وأحس : من الجس. 

۸- خرم -بضمتین- : محرمون بالحج. 
= عن کل نقص. وأنه الاله الحق؛ رب کل شيء وملیکه فیدخل في معنی هذا الاسم جمیع 

آسمائه الحسنی وصفاته العلی . 

ویجوز اطلاق واجب الوجود على الله تعالی خبراء لا اسماء فهو تعالی واجب 


الوجود أي لا يجوز عليه الحدوث ولا العدم» ولیس ذلك من الاسماء الحسنی 
التي یدعی بها . 


۹- حم - رڈ تین- وأحقابٌ : جمع جمب؛ وهو مذَّةٌ من الدهر 
یقال: إنها ثمانون سنة. 


۰- حف الشيء بالشيء : آطاف") به من جوانبه» ومنه : وتف 
که [الکهف : ۳۲] و الملیکۃ حاف کہ [الزمر : ۷۵]. 

۱- حل بالمکان : يحل -بالضم والکسر-. 

وحلّ من إحرامه : یل -بالكسر”" لا غیر-. 

۲- حطامٌ : فا . 


والحطام : ما تحظم من عیدان الزرع الیابس . 


0ی 3 «أحاط». 
)۲( هذه الكلمة لم ترد في ب» a‏ د ھ. 


۳- خلق : له معنيان: 


1 من الخلقة؛ ومنه : الخالق اسم الله والخلاق. 

]۱۷ وخلق الرجل: كزّب؛ ومنه : وو حشرت انکا > [العنکبوت:‎ [YJ] 
. وف احق (ص: ۷] أي : كذبٌ‎ 

-٤‏ خلاق : نصیب. 

۵- خير : ضد الشر. وله آربعة معان : 

1 العمل الصالح. 

[۲] والمال. 

[] والجيّرة. 

. والتفضیل بين شیئین‎ ]٤[ 

۷ - خلا : له معنیان: 

]١[‏ من الحَلوۃ. 


۰ ام E‏ 7ی کہ اس دس د 
[۲] وبمعنی : ذهب وتقدم؛ ومنه : امه قد خلت ہ4 [البقرة: ۱۳4]. 


۷- خطيئة : ذنبٌ» وجمعه : خطایا وخطیات: والفعل منه: خطوت 
ا 

وآما الخطاً سن عمد؛ فالفعل منه : اطا 

۸- خاسئین : مطرودین ؛ من قولك : حَسَأَتُ الکلب» ومن  :‏ انتا 
فا [المزمنون: ۰۲۱۰۸ 

۹ - خلف -بفتح الخاء واسکان اللام- له معنیان : 


[۱] وراء. 

[۲] ومن خلف سلفه بشر . 

فإذا خلفه بخیر قيل بفتح اللام. 

۰ - خلاف : له معنبان: 

۱1 من المضالفة: 

[۲] وبمعنی : بَعْدَ أو دون ؛ ومنه : 9 بمَعرهم جلف رسول له که [التوبة: ۸۱]. 
یہ سے 

۲- له -بضم الخاء- : مودّةٌ؛ ومنه : الخلیل؛ و ۰ 
۳- خلال : له معنیان : 

.۱ وداد؛ ومنه : طلا بیع فيه ولا کلک [إبراهيم:‎ ]١[ 


[۲] وبمعنی : بَيْنَ؛ ومنه : محلل ایارک [الإسراء: ۰) وطاحللکرک> 


"سے 


.]٤١ : [التوبة‎ 
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4 ۷- خر یخر : سقط علی وجهه. 

۵- خامدین: ميّتين”'' هالکین» وأصله: من خمود الثار . 

-٦‏ خطب : خبر. 

والخظب -أيضًا- : الأمر العظیم . 

وخطبة النساء : بالکسر . 

وخطبة الخطیب : بالضم . 

۷- خراصون: کدانون؛ ومنه : مل خرصو که [الأنعام: ۰]۱۱۲ 

والخَرّص - أيضًا -: التقدیر ؛ وقيل : إن «إمخرصونت هه منه ؛ أي : يقولون 
بالظن من غیر تحقیق . 


۹- خوان: كثير الخيانة. 

۰- مختال : من الخيلاء. 

-١‏ ختار: غدّار؛ من : خثر العهدٍ. 

۲- مخمصة : من الخمص ؛ وهو الجوع . 


۳۴ - آخدان: جمع خِدْنٍ؛ وهو الخلیل . 


. هذه الکلمة لم ترد في بء ج» هر‎ (١) 


: دين : له خمسة معان‎ -۵٥۵ 


]١[‏ الملّة. 

[۲] والعادة. 

]٣[‏ والجزاء. 

]٤[‏ والحساب. 

[۵] والقهر . 

5- ادنی : له معنیان : 

. أقربٌ؛ فهو من الدنوٌ‎ ]١[ 

[۲] وأقل؛ فهو من الدنيء الحقير. 
۷ - دأت : له معنيان: 

[1] عادة. 


[Y1‏ وجِدٌ وملازمة؛ ومنه: سبع میں دابا [يوسف: ۷ أي : معتابعة 


للزراعة؛ من قولك : دأبتٌ على الشىء: دمت عليه . 
۸ - دار السلام: الجنة. 


۵۹ دوائر : صروف الدهر» واحدها : دائرةٌ؛ ومنه : #دايرة سوه 
[التوبة: ۹۸] . 

۰- دعاء: له خمسة معان: 

[۱] الطلب من الله: 

. ]01 : والعبادة؛ ومنه : 9 تَدعونَ من دون ۳31 [الانعام‎ ]١[ 

[۳] والتمني : فلوم ما دعو (یس: 0۷]. 

.]۲۳ والنداء؛ «وادعُوا ےا کپ [البقرة:‎ ]٤[ 

[] والدعوة إلى الشيء؛ آدع 1 سیل رَبك [النحل: ۱۲۵]. 

۱ - دائَة : کل ما یدب فتعم۱) جمیع الحیوان . 

۲- دحوز : ابعاد؛ ومنه : المدحور : المطرود. 


۳ دع -بتشدید العین- يدع أي : : دفع بعنف ؛ ومنه : ليدع ال 


کس نے 


حر مر بے“ 


[الماعون: ۰۲۲ ودعو لک تار جِمَتَم دعا [الطور: ۰۲۱۳ 
٤‏ - درا دقع ؛ ومنه  :‏ ویدرءوت46 [الرعد: ۲۲]. 
۵- مدرارّا : من : در المطر : إذا صب . 
۲ - داخرین : صاغرین. 
۷ - دكت الارض : أي : دقّت جبالها حتی استوت مع وجه الأرض 
ومنه : ۳ جَعَلَم ڪچ [الاعراف: ۱۵۳] أي : مستویا مع الأرض . 


)۱( في ب٠‏ ج“ ١‏ افر فیجمع» . 
(۲) فی أ: «إذا». 


۸ - ذکر : له أربعة معان: 


[۱] ضد النسیان. 

[۲] والذکر باللسان. 

.]۹ : والقرآن؛ ومنه : سرت لكر [الحجر‎ [YJ] 
والشرف:‎ ]٤[ 

وفامُذکر کہ [القمر: ]٠١‏ : مل من الڈکن 

۹ - دنوب : بضم الذال : جمع دنب . 


وبالفتح : التصيب؛ ومنه : دوب مَل دنوب اس [الذاريات: ]٤۹‏ أي : 
مضه ۱ 

920 -ایضا-: الللو. 

۰ فَبْخٌ: بكسر الذال: المذبوح. 


وبالفتح : المصدر . 


پہ مر 
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۲- لول : ا الل د کی انار ومنه : وله 
مه (یس: ۷۲]. 

ورجل ذلیل : من الذل -بالضم-. 


رو هد ور MV.‏ 
و 7 تب [الإنسان: :]١4‏ آدنیت٣ْ‏ ۔ 


التسهيل لعلوم التنزيل _. 


۳ - أذقان: جمع ذفن . 


)۱( في ج؛ ه: «أي : دثیت» . 


Ol ESE 


[۱] الاله. 
[؟] والسید. 

[۳] والمالك للشي.. 
[6] والمصلح للأمر. 
٥‏ ریبٰ: ای ومنه : 9 ارتابو © [النور: 9۰ و مرب [هود: 0۲]. 
وورب الْمَنُونِ» [الطور: ۳۰]: حوادث الدهر. 

٦ء‏ رجح : يستعمل متعدَیّا بمعنی: رد. 

وغیر متعد . 

والمرجع: اسم مصدر؛ أو زمانٍء أو مکان؛ من الرجوع. 
۷- رعی: له معنیان : 

[] من النظر . 

. ومن رغي الفنم‎ ]٢[ 


© 
نمسم 
۸ روخ : له أربعة معان: 
]١[‏ النفس التي بها الحياة؛ ٭ل وسلونك عن لوج #6 [الإسراء: ۸۵]۔ 
[] والوحي؛ برد که يالروج» [النحل: .٠٢‏ 

[۳] وجبريل ؛ رل بے آروخ اشن € 6 [الشعراء: 15]. 

[4 ] وملك عظيم ؛ هرل الملتيكة وار (الندر: ]. 


'' التسهيل لعلوم التنزیل ” 


اح 


وروح -بفتح الراء-: رائحة طيبة. 

والزیحان: الرزق» وفیل : الشجر المعروف . 

۹ رزرَکامٌ: بعضه فوق بعض؛ ومنه : #تَرَكوم4 [الطور: ٤٤]ء‏ 
و« رکه [الأتفال: ۲۳۷ ۔ 

. رجا: طوع‎ ٣٠ 

وقد یستعمل في الخوف ؛ « بجوت لِقَآءنا [يونس: 0۷. 

۱ - رجال: جمع رجل. 


وجمع راجل أي : غير راکب ؟ ومنه : یاو رک لاه [الحج: ۰۲۲۷ 
ومثله : بلك ورجللک پ4 [الاسراء: .]٦٦‏ 


۲- رت : له معنیان : 
)١[‏ الجماع . 
[۲] والکلام بهذا المعنی . 


۳ - رو : عذات, إل : #وَالرَجْرٌ هجر [المدثر: ۲۰+ فهي الأوثان. 
والرّجْس -بالسین-: النجس + حقيقة أو مجارًا . 


۶- رهب : خوف ؛ ومنه : 9 برهبونّ46 [الاعراف: .]]٥٢‏ 


۵٥‏ رؤوف: من الرّأفة» وهي الرحمة. 

إلا أن الرأفة في دفع المکروه والرحمة في دفع المکروه وفعل الجمیل ؛ 
فهي آعم من الرأفة . 

. مرضاةٌ: مَفْعَلة من الرّضا‎ -٦ 

۷ - راسياتٌ: ثابتات؛ ومنه قیل للجبال : رواسي» ومنه : سا 
[الاعراف : ۰۲۱۸۷ أي : تبوتها . 

۸- رغدا: کثیرا. 

۹- ربوةٌ: مکان مرتفع . 

٠‏ ربا : هو في اللغة : الزيادة؛ ومنه : «#ویری لََدَف تی4 [البقرة :۴۹۱۰ء 

وربت الا رض انتفخت . 

۱- آرحام: جمع رجم؛ وهو فرج المرأة. 

ویستعمل -أيضًا- في القرابة . 

۲ - رجہ : أَحَْرْهُ؛ ومنه : تی یچ [الأحزاب: 0۱] و مرون [التوبة: ۱۰]. 


)۱( في د: #رجز : له معنیان: عذاب. والرجز. .» 


YN‏ سم 
۳ 
ویجوز فيه : الهمز وترگه. 
۳- رأی: من روید العین۲۲: تعد :إلى واحد. 
6 - تربص : انتظر . 
۵٥‏ رفاتٌ : فتات . 
5- أرذل العمر : الهرم. 
و الارَدلون کہ [الشعراء: ۱۱۱]: من الردَالة. 
۷- ری : من الرقية بفتح القاف؛ ومنه : ول من راه [القيامة: ۲۷]. 
ورقی في الہ : بالکسر في الماضي. والفتح في المستقبل . 
۸- آرداکم : أهلككم. والردّی : الهلاك ؛ ومنه : ف لَرن146الصافات: ]١١‏ 
وھ رى [اللیل: ۰]۱۱ 
* ,(۳) 


۹- و زلزلة وسدة 


IRN ARNT SSRN 


)١(‏ في ه: «أراني». 
(؟) فى د: «البصر». 


(۳) في ب : اشديدة». 


۶ حرف الزاي ٭ 


قوف 


۰- زیر ۔بضمتین-: کتب . 

والرّبُور: کتاب داود تلا . 

۱- ژخرفت: زینڈ: 

والز خرف -أيضًا- : الذهب. 

۲- زكاة: له في اللغة معنیان : الزيادة» والطهارة. 
ثم استعمله الشرع في إعطاء المال؛ وهو من: 
الزيادة؛ لانه يبارَك له فيه فيزيد. 

أو من الطهارة؛ لأنه يطهّره من الذنوب. 

وزگیت الرجل : أثنیت عليه. 

وزكا هو - مخففة -: أي ضار زاك 
۳ زوج: له ثلاثة معان: 


1] الرجل . 


)١(‏ فى د: «زكيًا». 


۱ TE م‎ N 
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[۲] والمرأة؛ وقد يقال فیها : زوجة. 

)]0۳ وبمعنی : الصنف والنوع؛ ومنه : ازجا پم رات ب شی که [طه:‎ ]٣[ 
.]۷ وین گی روم کری وگ4 [الشعراء:‎ 

۶- زل: له معتیان: 

[۱] زلل القدم عن الموضع . 

1 وفعل الزلل . 

۰۵- زاغ عن الشيء ریا : مال عنه» وأزاغه غیره : أماله. 

-٦‏ زُلقَى: قربی» و6 : فرّبت. 

«وَرْلنًا من آل [مود: ۱۱۶]: ساعات . 

۷- زغم : أي: ادّعی ولم يوافقه غیره. 

قال ابن عباس : زعم : کناية عن کذب(۱) 

۸- زعيم : ضامن . 

۹ يزجي : یسوق. 

. زلزلة الأرض: اهتزازها‎ - ٠ 

وتستعمل بمعنی : الشْدَة والخوف؛ ومنه: ورلو [البقرة: ۰]۲۱۶ 


)١(‏ هذا من قول من ابن عمر اء وليس من قول ابن عباس ويا آخرجه الطبري باسناده 
في تفسیره (4/۲۳) إلى ابن عمر وا قال : «زعم : كُنْيّة الکذب». 


2 7 اه 
١‏ - زجره واحدة: صيحه » يعني : نفخه الصور . 


ومو وازدجر # [القمر: 4]: من الؤّجر . 


خاتم : الطابم . 
طبع : ختم» والخاتم : ۵ 
e 3‏ أ : 
۳ - ظول -بفتح الطاء-: فضل 
5 ۲ - طائر : له معن 
]١[‏ من الطیّران. 
[۲] ومن الطيرة . 5 
تب رد 7 الوادي مرتین . 
تين » أى: قدس 0 
0 : معناه: مرت ِ 
: ۱ لماء الطھور ؛ 
ا 1 ئدة: ۰]7 والماء 
فإ جنبا قاط روأ [المائدة: 
ة بالماء؛ ومنه : جلم 
۳ اف : ۸۲] 
5 س بلطھرون 46 [الاعراف 
۹ ۲ لقبائح والرذائل ؛ ومنه : «و آنان د 
م١‏ ال 
الطهارة من الق 
[۲]و 
3 معنبان : 
۷ - طيب : له : 


(N). °‏ 
[۱] اللذید ۔ 


فى جء د: «الدین!. 
)١(‏ في ج 


[۲] والحلال. 


۸- طوفان: سیل عظیم . 

4 - طاغوت : آصنام وشیاطین» ویکون مفردًا وجمعًا. 
والطاغوت -أيضًا- : رئيس النصاری -علی قول-. 

۰ طباق : بعضها على بعض . 

و لإطبقًا عن ص [الانشقاق: ۱۹]: حالا بعد حال . 

١‏ - ور -بالضم-"*: الجبلء وهو الطّود. 

۲- طَفْقَ یفعل كذا: أي : جعل یفعله. 

-٣‏ طائفین : من الطواف'''. 

و«وطيفٌ من لشَّيِطن »# [الأعراف: ۲۰۱]: لعف ول تک : فاعل منه . 


)۱( هذه الكلمة لم ترد في ب؛ ج» ھ. 
(٢‏ في ج» د «طائفتين : من الطوائف». 


... التسهيل لعلوم التنزیل .... 


# حرف الظاء ٭ 


5- ظهر الأمرٌ: بدا وأظهره غیره : آبداه. 

. ظهیر : معین‎ -٥ 

-٦‏ ظاهر الرجل من امرأته» وتظاهر وتظهّر أي : قال لها : «أنتِ على 
کظهر أمي», وهو الظهار . 

۷- ظَهْرٌ البیت : أعلاه. 

وظهرثه أي : ارتفعث عليه ؛ ومنه : لها نطو أن بظه روه [الکید: ۰۲۹۷ 

۸- طلم : یقع في القرآن على ثلاثة معان : 

. الکفر‎ ]١[ 

[۲] والمعاصي . 

[۳] وظلم الناس آي: التعذي علیهم . 

۹- ظنَّ : له ثلائة معان : 

. التحقیق‎ ]١[ 

. وغلبةُ أحدٍ الاعتقادین‎ [Y1 


[۳] والتهَمَةً . 


۱- ظلال : جمع ظل . 

لل جنا شوت هید دا ما كان من فوق: 
وظلل -بالضم : جمع ظلة؛ وهي من فو 
۲- ظل بالنهار : بمنزلة بات باللیل . 


.. التسهيل لعلوم التنزيل ... 


# حرف الكاف ٭ 


۳- کافر : له معنيان: 

[۱] من الکفر؛ وهو الجحود. 

[۲] وبمعنی : الزرع "4 ومنه : أب الْکفَار باه [الحديد: ۰ أي : 
الژراع . 

رکتے الذنوت غفرانها: 

٤‏ كانه جمیکا. 

06- كرّة: رجعة. 

. -بکسر الباء-: من السن» یکر -بالفتح- في المضارع‎ 7 N 

وكَبْرَ الامر -بالضم- في الماضي والمضارع . 

وكُبَرُ -بضم الكاف وفتح الباء-: جمع کبری. 

وکیّار -بالضم والتشدید-: كبيرٌء مبالغةٌ. 

الك + اتکی 

وكبْرٌ الشيء -بکسر الکاف وضمها- : معظمه . 


)١(‏ في د: «الزارع". 


والکبریاء : الملك والعظمة. 

والمتکبّر : اسم الله تعالی» من الکبریاء بمعنی"۴۳: العظمة . 
۷- کل : كفل أي : ضمٌ الصبي وحضنه . 

و فلا کہ [ص: ۲۳]: اجعلني کافلها . 


۸- کل : نصيبٌ. 


۹- كلالةٌ : هي أن يموت الرجل ولا ولد له ولا والدّ. 
۰- کاد : قارب الأمر ولم یفعله . 

فإذا نفي اقتضّى الاثبات . 

۱- كريم : من الکرم» وهو الحسّب والجلالة والفضل . 
وکریم : اسم الله تعالی ؛ آي : محسنْ . 


5 


م 


۲- أكنة : 
وأكنان: جمع کِنْ ؛ وهو ما وقی من الحر والبرد. 

۳- کهل : هو الذي انتهى شبابه . 

5- آکمام : جمع کم ؛ وهو ما تکون الثمرة فيه قبل خروجها . 
٥‏ أكبٌ الرجل على وجهه؛ فهو مُکب وگیّه غيرٌه: بغیر آلف . 


۳۷۹ کهف : غار . 


,۱( في ب؛ ج“ ه: وبمعنی). 


2 سل التسهيل لعلوم التنزیل ... 

۷- كيدٌ: هو من المخلوق: ا 

وهو من''' الله : دھم کت 

۸ كسما بفتح السين: جمع كِسْفةٍ؛ٍ وهي القطعة من الشيء. 

وبالسكون: کذلك. أو مفرد. 

-۷٥۹‏ کر ا ي: املكو 11-7 [آل عمران: ۱۲۷] : يهلكهم. 
أو يخزيهه”” 

۰- أَكْمَهُ : هو الذي ولد أعمى . 

: کان : على نوعين‎ -١ 

1 تامّة؛ بمعنى حضر. أو حدث» أو وقع» وهي ترفع الفاعل. 

[۲] وناقصة؛ وهي ترفع الاسم وتنصب الخبرء وتقتضي ثبوت الخبر 
سس خسني دہ 

وقد تأتي بمعنی الدّوام في مثل قوله : ون هارمه [النساء: ٦۹]ء‏ 
وکا رک ربا [الفرقان: 04] وشبه ذلك وهو کثیر في القرآن؛ ومعناه : لم 
یزل 3 یزال موصوفا بذلك الوصف . 

۲- كان : معناها التشبیه . 

۳- كي : معناها التعلیل . 
(۱) في ب ج. د. ه: اومن . 


(۲( في د: (یقع» . 
)۳( في د: ایخرجهم! . 


۶4 کم : معناها التکثیں وهی خبرية» واستفھامیة. 
۵- کین : بمعنی : کم. 


وهی عند سیبویه : كاف التشبیه دخلت على أي . 


5- كلا : حرف ردع وزجر. 

وقیل : انها تکون للنفي» أي : لیس الأمر كما ظننت . 
وقیل : إنها استفتاح کلام بمعنی ألا . 

۷ الكاف : بمعنی التشبیه» وبمعنی التعلیل . 


وقیل : نها تکون زائدة. 


۸ لبس الامر: أي : خلطه بفتح الباء في الماضي وکسرها في 

الم( 

ولیس الثوب : بالکسر في الماضي. والفتح في المستقبل . 

۹- آلبات : عقول؛ وهو جمع لَب . 

۰ھ لبث في المکان : آقام فيه. 

۱ - لمَز یلمز : آي: عاب الشيء. 

۲- لول : جوهر. 

۳- لو الكلام: الباطل منه» والفحش. 

ولخو الیمین : ما لا یلزم. 

٤‏ لها -بفتح الهاء- : من اللَّهُوء ومضارعه : يَلهو. 

ولَهِيَ عن الشيء - بالکسر والیاء - يَلِهَى - بالفتح -: إذا أعرض عنه. 

وألْهاه الشيء: إذا آشغله ؛ ومنه: مدلا لھک تولخ [المنافقون : ۹]. 
6- لطيفٌ : اسم الله تعالی ؛ قيل : معناه رفیق . 


)١(‏ فى د: «ومنه الفحش». 


وقیل : خبير بخفیّات الأمور. 


5- لدی ولدن: معناھما عند۔ 


۷ھ ليت : معناها التمنی . 
۸ھ لعل : معناها الترجي في المحبوبات. والتوقع للمکروهات . 


وأشكل ذلك في حق الله تعالی ؛ فقيل : جاءت في القرآن على منهاج 
كلام العرب» وبالنظر إلى المخاطب» ای : ذلك مما پرتجی عندکم» 


او 
وقد يكون معناها : التعلیل "۰*۳ أو مقاربة الأمر ؛ فلا إشكال. 
8- لو: لها معنيان: 

۱ التمتی. 

]٢[‏ وامتناع شيء لامتناع غيره. 

6 لولا : لها معنیان : 

[] العرض» مثل : لَوْمَا. 

٢[‏ وامتناع شيءٍ لوجود غیره. 

۱ لما: لها معنیان: 

١[‏ النفي» وهي الجازمة. 


)۱ في ب٠‏ ج“ ھ: «أي». 


زا في د: «التقلیل» . 


سم 
0 

]٢[‏ ووجود شيء لوجود غيره. 
وأما لما -بالتخفيف- : فهي لام التأكيد دخلت على «ما». 
وقال الكوفيون: هي بمعنى "۷ الموجبة بعد النفي. 

: لا : ثلاثة أنواع‎ ٠٣ 


]١[‏ نافية. 

اوھ 

[۳] وزائدة. 

۳ اللام : خمسة آنواع : 

. لام الجر‎ ]١1[ 

1 ولام کي . 

[۳] ولام الجحود. 

]٤[‏ ولام الأمر. 

[] ولام التأكيد في القسم وغیرہ؛ وهي المفتوحة. 

ثم إن لام الجر لها ثلاثة معان: الملك. والاستحقاق» والتعليل. 

وقد تأتي للتعدي إذا ضعُف العامل . 

وقد تأتي بمعنى اعندًا؛ نحو: وَأْقِو اَلصََرةَ کرت که (طہ: ١٤٥٥ء‏ 
و ڈول اَلكمں 4 [الاسراء: ۷۸]. 


ولام كي معناها : السببّة» والتعلیل . 


کے و A‏ ,ومع 
فا 3 ءال فرعوت 


وقد تأتي بمعنى الصيرورة في العاقبة؛ نحو : لَه 
7 م موم شري 
لكو لهم عدوا » [القصص : ۸]. 

وقد تأتي بمعنی (أن) المصدرية؛ ومنه : ابید الہ مين لک 


.]۲٢ [النساء:‎ 


-٤‏ مرض الجسد : معروف. 


ومرض القلب : الشكُ في الایمان والبٔغضة في الدین . 
۹٥‏ المَنُ : شبه العسل . 

وقیل : خبر''' النقِيّ . 

والسلوی: طائر . 

والمنْ -أيضًا- : الانعام. 

والمنْ -أيضًا- : ذكْرُ العطيّة. 

والمنْ -أيضًا- : القطع ؛ ومنه : »جر عر مَمْنُونِ کہ [فصلت: ۸]. 
_-٦‏ آمانی : جمع أمنيّةء ولها ثلاثة معان: 
1 ما تتمنّاه النفس . 

[۲] والتلاوة. 

[۳] والکذب . 


)۱ في د: (الخبر/ . 


وکذلك تمتّی ؛ له هذه المعانی الثلائة . 


۷- ملاً القوم : آشرافهم ودرو الراي منهم . 
۸- مت -بفتح المیم والثاء- له أربعة معان : 
[ الشبیه والنظیر . 

[۲] ومن المثل المضروب؛ وآصله من التشبیه . 
[۳] ومتّل الشيء: حاله وصفته . 

]٤[‏ والمتّل : الکلام الذي يُتمثّل به. 

ومثل الشيء -بکسر المیم-: شبهه:. 

۳۰۹- ی شك ؛ ومنه : « الس رنہ [لبتره: ۱4۷] آي : الشاكين.: 
و فلا تمّار که [الکیف: ۲۲] من المراء؛ وهو الجدال. 
۰- آملی لهم : أمهّلهم وزادهم. 

۱ - مهاد: فراش . 

۷ مم مد أي: املی: 

وقد تکون بمعنی : زاد؛ مثل : أمد بالألف من المَدّد؟. 
۳- مُضغْةٌ : قطعة لحم . 


۶- املاق : فقر. 


. فی ب: د: «المداد»‎ )١( 


2 
شم( 


۵- مرید ومارد: من العتوٌ والضلال. 


مت مكانة > معز + مكان. 


أو من التمکین''' والعرٌ؛ ومنه : لامک کہ [يوسف: .]٥٤٥‏ 


۲ 
3 


۷ مواخرٌ : فواعل من المَحْر ؛ يقال : كرف EO‏ ادا جرّت تشق 
الماء. 


۸- مُجیڈ: من المجد ؛ وهو الکرم والشرف. 

۹- مق : هو الذم أو البغض على فعل القبیح. 

۰- مَعینْ : ما جار کثیز؛ وهو من قولك : معن الماء أي: كثر. 
وقیل : هو مشتق من العین» ووزنه : مفعول؛ فالمیم زائدة. 

۱ھ مریج : مختلط . 

والمارج: لهب النار؛ من قولك : مرج الشيء: إذا اضطرب. 
وقیل : من الاختلاط؛ أي : خلط نوعان من النار ۔ 

۲- مرج البحرين: أي : ا 

وقیل : خلطهما. 

وقیل : آفاض أحدهما في الآخر. 


۳- مه : فيه قولان: 


)۱ في د : «التمکن» . 


وما أذيب من النحاس . 


6 - منون : له معنیان: 
[۱] الموت. 

[۲] والدهر . 

: مس : له معنیان‎ -۵٥ 
اللمس بالید وغیره.‎ ]١[ 
والجنون.‎ ٢[ 

7- من : أربعة أنواع : 
]١[‏ شرطية. 
[۲] وموصولة. 

[۳] واستفهامية . 

]٤[‏ ونكرة موصوفة. 
۷- ما: 

[أ-] إذا كانت اسما فلها ستة آنواع : 


[۱] شرطية. 


(۱) هو ما یبقی فى أسفله . «لسان العرب» مادة (درد). 


: 6 


0 
]اياي 


.ةفوصومو٤[‎ 

]٥[‏ وصفة. 

. وتعجبية‎ ]١[ 

[ب-] وإذا كانت حرفا فلها خمسة أنواع : 
[۱] نافية. 

[۲] ومصدرية. 

[۳] وزائدة. 

]٤[‏ وكاقة. 

۱ ۵1 

۸- من : لها ستة آنواع : 
]١[‏ لابتداء الغاية. 

[۲] ولجملة الغایة . 

[۳] وللتبعیض. 


() أي: تهیی «ان» وآخواتها للدخول على الجمل . انظر : «أوضح المسالك» لابن هشام 
(۳۱۰/۱). 


]٤[‏ ولبيان الجنس. 
]٥[‏ وللتعلیل . 


]٦[‏ وزائدة. 


۹- مهما : 
مهما: اسم شرط . 


[من النّظر. 


فإذا کان من الانتظار : تعدی بغير حرف . 

ومن نظر العين : یتعدی ب «إلى». 

وین نظر القلب : يتعدى ب «في». 

-٣١‏ أنظر -بالألف-: ره ومنه : « آنظزن 6 [الأعراف: ۰۲۱4 وین 
ری که (الاعراف: ١١ء‏ وفَنَظِرَة ی مَيْسَرَو [البقرة: .]٢۸۰‏ 


۲- نَضْرةٌ -بالضاد- : من التنشم ؛ ومنه : يي یز کر © 6 
[القيامة: ۲۲] أي : ناعمة . 

وأما : یل را تر للا که [القيامة: 5]: فهو من النظر . 

۳- نعمة : بفتح النون: من النّعيم . 


)۱( في ب؛ ج“ ھ: «(فمن؟ . 


-٤‏ آنعام : هي الابل والبقر والغنمء دون سائر البهائم. ويجوز 
تذکیرها وتأنيثها . 


ویقال لها -أیضا-: َعَم . 

۵ عم : كلمة مدح ء ویجوز فیها : کسر النون وفتحها وإسكان العین 
وکسرها. 

-٦‏ عم -بفتح النون والعين- : كلمة تصدیق وموافقة على ما قبلها من 
نفي أو إثبات . 

بخلاف «بلی» ؛ فانها للاثبات خاصة. 

ویجوز في انعم" : فتح العین وکسرها . 

۷- ند : هو المضاهي والممائل والمعاند. وجمعه: أندادٌ. 

۸-۔ آننر: أعَلم بالمکروه قبل وقوعه؛ ومنه : ندر > [المائدة: 19]» 
ورک [الرعد: ۷]ء وغل المنذرت [الشعراء: 144]» 38 کی تَذبر که (الملك: ۱۷] 
أي : إنذاري؛ فهو مصدر؛ ومنه : *#عذاب ونذر که [القمر: 15]. 

وواد 27 ی ات ومنه: ٭تَدَرتُم مُن در [البقرة: ۲۲۷۰ 
ول ولْیوفُوً نوم که [الحج: ۲۹] . 

۹- تکال : له معنیان : 

[۱] العقوبة . 

[۲] والعبرة. 


0 
فة 


۰- نجّی ۔بتشدید الجيم- : له معنیان : 


[۱] من النجاة. 
1 ومن النجوة؛ وهو الموضع المرتفع ؛ ومنه : نك دنك که 
[یونس: 4۲] على قول . 
ھی مھ 4 


[مريم: .]٥٥‏ 
0 یں 7 1 2 5 کے 5 ھی ہی می سے 
وفیل : إنه يكون بمعنى الجماعة من الناس في قوله: ولا ھم يجو کہ 
[الإسراء: ۷.ء 


وقد يحمل ذلك على حذف مضاف تقديره : وإذهم أصحاب نجوی. 
۲ - نسيان : له معنيان : 

[۱] الذهول؛ ومنه : إن تیا أو کا » [البقرة: ۲۸۲]. 

[۲] وال رك ؛ ومنه : مسوأ الله فد یم 46 [التوبة :1۷ 

۳ - نسخ : له معنیان : 

.]۲۹ الکتابة ؛ ومنه : کنخ ما 2 تلود 4 [الجائية:‎ ]١[ 

[۲] والازالة؛ ومنه : ما نسح من ءا یه [البقرة: ۱۰5]. 

15 ۳- نصر -بالصاد المهملة- : معروف. 

وبالسین : اسم صنم'''؛ فلوَیَعوقَ وراه (نوح: ۲۳ . 


(١)‏ في د زيادة : «ومنه». 


0ھ 998ھ“ 


| 


0 - نشور: خروج الناس من القبور يقال: أنشرهم الله فتَشَرُوا . 
و آلریتح شراک [الأعراف: 0۷]؛ لأنها تنشر السحاب . 

5 ۳- نشوز ۔بالزای-: له معنيان: 

]١[‏ شر بین الرجل والمرأة. 

[۲] وارتفاع ؛ ومنه : ۶ آنشُروأکه [المجادلة : ۱ أى: قوموا من المکان. 
۷ ۳- رل -بضمتین-: رزق؛ وهو ما يطعم الضیف . 


ے ےم سے 


۸ ۳- نی : أي : بعد ؛ ومنه: ور عن [الانعام (Y1:‏ 

۹- نكص: رجع إلى وراء. 

٠‏ نفر نفورًا عن الشيء: ینفر -بضم المضارع-؛ ومنه : نفرت 
الدابة . 

ونفر ینفر -بکسر المضارع- نفيرًا : أي : آسرع وجد؛ ومنه  :‏ آنفروا فى 
سیل که [التوبة: ۳۸]. 

١‏ - نا : خبر؛ ؟ ومنه ام شتق النبيء بالھمں و اوقت 

وقیل : إنه -عند من ترك الهمز- متق من الوَة؛ وهي الارتفاع . 

مر مه ٥رم‏ مر 

oY‏ نطفة؛ أي نقطةٌ من ماء؛ ؟ ومنه : لالہ من راب تم من مه 
[فاطر: ۱۱] يعني : من المنيّ . 

۳ آناب إلى الشيء: رجع ومال إليه ؛ ومنه : مإ ميب [مود: ۷۵]. 


© التسهيل لعلوم التنزیل ره 

. نفد ینقد: ای تم وانقطع‎ ٤ 

. نهر -بفتح الهاء- : الوادي» ويجوز الاسکان‎ -٥ 

وأمّا یل نر «نسی: 0۱۰: فهو من الانتهار؛ وهو الجر. 

1 منیر : من النور؛ وهو الضوءٌ حسًا أو معتی . 

۷ - نصب : بضمتین» وبضم النون واسکان الصادء وبفتح النون 
واسکان الصاد: بمعتی واحد؛ وهو حجر أو صنم کان المشرکون یذبحون 
عنده» وجمعه : أنصاب . 

۸ نصَبٌ -بفتحتین-: تعب وق َو بش (س: ]٤٤‏ 
أي : بلاء وشر . 

۹- نقم الشيء ینقمه : آٍي : کرهه وعابه . 

۰- نضیذ : منضودٌ بعضه إلى بعض . 

۱ - نكيري: إنکاری''ء ویقال: نكر الشيء که 


۲- ینیلون: من النَسّلان؛ وهو الاسراع في المشي مع قرب الخطا . 


سو ا 


7 
4 


)١(‏ فى آء د: «نكير: إنكار». 
(۲) في د زيادة: «واحد». 


۳- صراط : هو في اللغة: الطريق» ثم استعمل في القرآن بمعنی : 
الطريقة الدینیة . 


وأصله السين» ثم قلبت صادّا ؛ لحرف الاطباق بعدها . 

وفیه ثلاث لغات : بالصاد. وبالسین» وبين الصاد والزاي. 

٤‏ - صلاة: إذا كانت من الله : فمعناها رحمة. 

وإذا كانت من المخلوق: فلها معنیان : 

[۱] الدعاء. 

[۲] والاأفعال المعلومة. 

. صومٌ: أصله في اللغة : الامساك مطلمًا‎ -9٥ 

ثم استعمل شرا في : الإمساك عن الطعام والشراب”'. 

وقد جاء بمعنى الصمت في قوله : فونذرت لرن صَوما6 [مريم: ٩۲۲۰‏ لأنه 


)۱( في هامش ب: «والجماع». 


J YN 

۳ 

: صدقة: ینطلق''' على : الزكاة الواجبةء وعلی التطوع؛ ومنه‎ -٦ 
اَلْمَصَیَفَنَ 0۸ ال کٹ 7 لمُصَيْفَتِ» بالتشدید؛ 5 : المتضدقين [الحدید : ۸۰ء‎ 326 


وأما : منک لین الْمصیَقنَ گ4 [انصانات: ]٠١‏ بالتخفیف : فهو من التصديق . 

۷- صلقة - بضم الدال -: صداق المرأة؛ ومنه: ونوا له 
صدقبن # [النساء: ]٤‏ 

۸- الصدق: في القول: ضد الکذب. 

والصدق في الفعل : حسشن النية فيه . 

والصدق في القصد: العزم الصادق. 

۹- صعد یصعد أي : ارتفع . 


ىق 


وأصعد - بالالف - بُصود - بالضم - أ بعد في الهروب؛ ومنه : لذ 


27 
تصودوت که [آل عمران: ۱۵۳]. 


١[‏ فالمتعدي : بمعنی : منع غیره من شيءٍ » ومصدره: صد ومضارعه 
بالضم . 


[۲] وغیره: 


7 
۳ 


عرض » ومصدره : صدود. 


)١(‏ في د: «تطلق». 


۲ - صار: له معنيان : 


[۱] من الانتقال؛ ومنه : لیب رکه ڈانٹوری: ۰۲۰۳ وف لِد . 


[۲] وبمعنى: ضَمَّء ومضارعه: یصور؛ ومنه: هن له 
[البقرة: 759]. 

۳- صاعقة : لها ثلاثة معان : 

]١[‏ الموت. 

1 وکل بلاء یصیب . 

[۳] وقطعة نار تنزل مع شدة الرعد والمطر . 

وجمعها: صواعق. 

6 ۷- أَضصَرّ على الذنب يُصِرٌ إصرارًا : دام علیه» ولم يتب منه. 

. صُواع : مکیال؛ وهو السقاية والصاع‎ -۵٥ 

وسواع -بالسین-: اسم صنم . 

. صابین ۲*: قوم یعبدون الملائكة ویقولون: إنها بنات الله‎ -۹٦۲ 

وقیل : إنهم یرون تأثیر الکواکب . 

وفيه لغتان : 


الهمز . 


. کذا رسمت كلمة «صابئین» في النسخ الخطية بغیر همز؛ اتباعا لقراءة نافع‎ )١( 


پہ مر 
0 
وترکه؛ من : صبا الی ۰۰ 


2 و 7 - 9ھ 
۷ تصطلون : تفتعلون؛ من : صَلِيَ بالنار : إذا تسخن بها والطاء 


التسهیل لعلوم التنزیل..... 
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۶ 


۸- اصطفى : أي : اختارء وأصله : من الصَفا؛ أي : اتخذه صفيًا . 
۹- صغار -بفتح الصاد-: وله ومنه : صروت 4 [التوبة: .]۲٩‏ 
والصغیر : ضد الکبیر . 

۳۸۰- صذف عن الشيء بصدف : أعرض عنه . 

۱- صریخ: مُغیث ؛ ومنه : ہلا تا رنه (یرامم: ۰۲۲ 

۲۳- صلصال: طين یابس. 

فإذا مسّته النار : فهو فخار . 

۳۴- صرح : قصر . 

وهو -أيضًا- : البناء العالي . 


)١(‏ في د: «النار". 


: ضرب : له أربعة معان‎ - ٤ 
. من الضرب بالید وشبهه‎ [ 


[۲] ومن ضرب الأمثال. 


. ]٠١١ ومن السفر ؛ ومنه : سب في الارضکه [النساء:‎ ]٣[ 

: ومن الالتزام؛ ومنه : ریت عم الد [آل عمران: ۱۱۲] آي‎ ]٤[ 
. لزموها‎ 

و« فَض را علج ءاذانهمک>ه [الكهف: ۱۱] أي : ألقينا عليهم النوم. 

و آفتضربٍ نک کر 46 [الزخرف: 0] أي : تمسك عنکم التدكيو: 

-۵٥‏ ضاعف الشي:: كثّرهء ویجوز فيه التشدید. 

وضعف الشيء -بکسر الضاد- : مثلاه» وقیل : مله . 

والضعف -أيضًا- : العذاب. 


والضعف بالضم : یجوز"؟ فيه الفتح . 


یس 


)۱( في ب؛ د: اويجوزا. 


9 
- ضر -بفتح الضاد وضمها-: بمعنی واحد. 
وكذلك الضير -بالياء- ؛ ومنه: هللا يَضِرَكُمْ کْدهم 46 [آلعمران: ۰0۱۲۰ 


والضراء: ما يصيب من المرض وشبهه . 


ے‫ 
7 


۷- ضحی : أول النهار» والفعل منه : أضحى 

وآما ضَحِيَ -بکسر الحاء- يَضحَى في المضارع فمعناه : برّز للشمس 
وآصابہ خر ها ومنه : لا ترا فہا ولا ضح الله ۹۰ء 

۸- ضیف : يقال للواحد. والائنین» والجماعة. 

84- ضیق -بکسر الضاد-: مصدر. 


وبفتحها مع إسكان الياء : تخفیٹ من ضَیّق المشدد؛ کمیّت ومیٔت . 


التسهيل لعلوم التنزيل ٠.‏ 


۰ عاذ بالله يعوذ: أي : استجار به ولجاً إليه ؛ ليدفع عنه ما یخاف . 


وال اها اساد مل 

ومنه : عدت بره [غافر: ۲۷]ء وظلمماد ا E‏ 

۱- العالمین : جمع عالم ؛ وهو عند المتکلمین : كل موجود سوی الله 
ال 

وقيل : العالمین : الانس والجن والملائکة؛ لجمعه جمع العقلاء. 

وقیل : الانس خاصةً؛ لقوله : « رن ین الْمَلَمِينَ4 [الشعراء: .]٠٠١‏ 

۲- یعمهون: يتحيّرون في ضلالهم» والعَمّه : الحيرة. 

۳- عدّل سیل غدل ضد جار 

وعدّل عن الحق غُدولا. 

وعدّلتٌ فلانًا بفلان : سويت بینهما ؛ ومنه : بِرَبَهِمْ يَعَدِلُوتَ» [الانمام: ۱]. 

والعدل له ثلاثة معان : 


. ضد الجور‎ ]١[ 


سس 
8 
1 والفدية؛ ومنها : ولا يقل مها عذل [البقرة: ١٢۱۱ء‏ وطاوّان تل 
ڪل عد لک (الانمام: ۰0۷۰ 
[YJ]‏ ومثل الشيء ؛ ومنه : ہاو 3 ذلك صیاماکه [المائدة: .]۹٥‏ 


ری اسم الله تعالى» معناه: الغالب. 

وعزٌ: غلب؛ ومنه: عرف نی الطاب (س: + أي : غلبني . 

والغلبة ترجم إلى : القوة» والقدرة؛ ومنه: 7 ثالث (یس: 14[ 
آي فوینا: 

وقیل : العزیز : العدیم المثل . 

: عفا : له ربعة معان‎ -۵٥ 

]١[‏ عفا عن الذنب؛ أي: صفح عنه. 

[؟]وعفا: أشقط حه ومنه : ول ان يعو أو يفوأ [البقرة: ۲۳۷]. 

.]۹۰ وعفا القوم: کثروا؛ ومنه: ٭احی عقوا [الأعراف:‎ [YT] 

[4] وعفا المنزل: درس . 

: عفر : له ثلائة معان‎ -٦ 

. الصفح عن الذنب‎ ]١[ 

[۲] والاسقاط . 


[] والسهل من غير كلفة ؛ ومنه : مادا سَفِمُونَ مقو [البقرة: ۲۱۹] . 


۷- عینْ : له فى القرآن معنیان : 


[۱] العين المبصرة. 


[۲] وعین الماء. 

وله في غير القرآن معان کثيرة. 

۸- عینْ -بکسر العین- : واسعات العیون؛ وهو جمع عيناء. 

۹- عت : معناه الهلاك أو المشقة؛ ومن : وَل کا الہ لک کہ 
[البقرة: ۲۲۰] أي : لأهلككم. أو ضیّق علیکم . 

والعتت - أيضًا-» الزنا؛ ونه :كلك لمن شی ال نک 
[النساء: .]۲٢‏ 


رصم 


وأما ا 2 لطه: ۱۱۱] فليس من هذا ؛ لأن لامّه واوء فهو من : 

۰- عاقب : له معنيان: 

. من العقوبة على الذنب‎ ]١[ 

1 ومن العقبّى؛ ومنه : رن اتک سىء ین زوك رک الكنا ار ماقم 
[الممتحنة : ١1]أي:‏ أصبتم عقبى . 

۱ - أعجاز نخل : أصولها 


۲- أعجز”'' الشیء: إذا فات ولم يُقدّر عليه؛ ومنه : رما هم 


)١(‏ فی د: «أعجزه». 


.بلط| . التسهیل لعلوم التنزیل .| 
بمعجرین که [الزمر: ۰۲۵۱ و#ؤوما کارت اد لیعجرم من شی 4 [فاطر : 44] . 
وأما #معلجزن [الحج: ١ه]‏ -بالألف- فمعناه : مسابقين . 
۳ عال یعیل عَيلةً : أي : افتقر؛ ومنه : وو جد عاپلا& [الضحى: ۰۲۸ 
وعال یعول : عدل عن الحق . 


وعال یعول -أيضًا- : کثر عیاله؛ والأشهر أن يقال في هذا المعنی : 
آغال بالات 


٤‏ - عرج یعرج -بفتح الراء في الماضي وضمها في المضارع- : صعد 
وارتقی؛ ومنه : فا المسارج 4 [المعارج: ۳]. 

وعرج -بالکسر في الماضي والفتح في المضارع-: صار آعرج. 

ik: عتبَى : معناه : الرّضا؛ ومنه: وما هم ین الْمُعَسَِينَ4 [فصلت:‎ - ٥ 
.]۸٤ ولولا هم تبون [النحل:‎ 

راقات:افقنل 

٦.۔‏ اعد -بالالف- : يسّر الشیء وهيأه. 

وعدً -بغير ألف- : من العَدد. 

۷- عرش : سریر المَلك ؛ ومنه : وفع بل الْمَرْشٍ4 [يوسف: ]٠٠١‏ 
و أهكدًا عرش [النمل: 6۲]. 


وعرش الله : فوق السماوات. 


۹ لم ترد في ب» جء ھ. 


( 


ول بع رنه [الأعراف: ۰۱۳۷ التحل : 1۸] : شون ۱ 
وع غروشهاک البعرة: 211+4 سقوٹھا. 
- عورةٌ: أصل معناہ: الانكشاف فيما يكره كشفه؛ ولذلك قیل : 


و8 تلنث عورم [النور: ۰۸] أي : أوقاتٍ انكشافي. 

وهو سوا عور [الأحزاب: ۳ أي : ال معرّضة ا ۷ 

4- عاقر : له معنيان: 

. المرأة العقیم‎ ]١[ 

[۲] واسم فاعل من: عقر الحيوان. 

1د هر مر له متاق 

1 من عبارة الرؤيا ومنه : ان کنر لار ىروت [يوسف: 6۳]. 

[۲] ومن الجواز على الموضع ؛ ومنه : «#عايرى سیل گ4 [النساء: 6۳]. 

-١‏ عَمُونَ وعَمِينَ'': جمع عَم ؛ وهو صفة على وزن قعل -بكسر 
العين-؛ من العمّی في البصر» آو في البصيرة. 


)۱( في النسخ المعتمدة : «واتعرشون*: تبنونا وليس كذلك لفظ الآية» إنما هو بالیاء كما 
أثبنّه » وهو موافق لاحدی النسخ الخطية التي لم أعتمدها أصالة في المقابلة» وانما 
)۲( هذه الكلمة لم ترد في ب؛ د 


۲- علا يعلو: تكبّر؛ ومنه : ما عَالینَ کہ [المومنون: 47] وفعلا في 
دض [التصص: ]٤‏ . 

والعلي : اسم الله والمتعالي» والاعلی؛ من العلوٌ؛ بمعنی : الجلال 
ا 

وقيل : بمعنی التنزیه عما لا يليق به" 

۳- عرّب الشيء: غاب؛ ومنه : وما یَسَرْبٌ عن ريك [یونس: ]٦٦‏ 


ی لا د يخم را 


٤ص‏ : جماعة من العشرة إلى الاربعین. 
-٥‏ علَقةٌ : واحدةٌ العلَقِ ؛ وهو الذُم. 

5- عاصت : ريح شديدة. 

۷- عضفٌ: ورق الزرع . 


که اعد ےہ 


( قال الشیخ عبد الرحمن بن ناصر البراك : «قوله: من العلو؛ بمعتی : الجلال 
والعظمة» . الخ» أقول: يلاحظ أنه اقتصر على معنیین من معاني العلو : 
الأول : الجلال والعظمةء المتضمنٌ لعلو القهر . 
والثاني : التنزیه لله عما لا يليق به » وهذا یتضمن علو القدرء ولم یذکر کل علو الذات» 
وهو ارتفاعه تعالی فوق جمیع المخلوقات مستویا على عرشه. ومذا هو الذي اختلف 
فيه أهل السنة والمبتدعة كالجهمية ومن وافقهم. فاسمه العلي سبحانه یتضمن معاني 
العلو الثلائة . والله أعلم». 

( في د: «لا يغيب ولا یخفی عنه». 
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# حرف الغين ٭ 


۸ غشاو: : غطا؛ اما حقيقة أو مجازا. 

8- غمام: هو السحاب. 

غت جمع آغلف ؛ وهو کل شيء جعلتّه في غلاف؛ أي : قلوبنا 
محجوبه . 

۱- غرفهٌ -بضم الغین- لها معنیان : 

[ المسکن المرتفع . 

[۲] والغرفة من الماء بالضم» وبالفتح : المرة الواحدة. 

۲ - غادر : ترك؛ ومنه : لا عادر که [الکهف : ۲۲4٩‏ . 

۳- غل يعُلّ : من الغلول؛ وهو الخیانت والأخذ من المغنم بغیر حق . 

والغل : الحقد . 

- آغلال : جمع عُلَّ -بالضم-؛ وهو ما یجعل في العنق» ومنه : 


ری و 4ه 


٭ معَلولة 46 [الاسراء: .]۲٩‏ 
۰۵ - غلا یغلو : من الغلو ؛ وهو مجاوزة الحد والافراط ؛ ومنه : 


(۱) في بء ج» ھ: وف تفای کہ [الکهف : 47]. 


لل ُو ف ریک «س.: ۱۷۱ أي: لا تجاوزوا الحق . 


5- غائط: المكان المنخفض؛ ثم استعمل في حاجة الإنسان. 

۷- عْشِيَ الأمر يَعْشَّى -بالكسر في الماضي والفتح في المضارع- 
معناه: غطّى حسًا أو معنّى؛ ومنه : وال دا ّى [الليل: ٤٤؛‏ لأنه يغطي 
بظلامه . 

ویْمّل بالهمزة» والتشدید؛ فیقال: عشّى: وآغشی. 

و«ؤومن وه عوا کہ [الاعراف: 4۱] يعني : ما یغشاهم ۳" من العذاب 
أي : يصيبهم ؛ ومنه : عشي من عَاپ ال4 [يوسف: .]٠١۷‏ 

والغاشية -أيضًا- : القيامة» لأنها تغشى الخلق . 

۸ - غبّر : له معنيان: 

]١[‏ ذمب. 

[۲] وبقي. 

ومنه : فلاعجوزا ‏ نینک [الشعراء: ۷۱ ئي : في الھالکین الذاهبین» أو في 
الباقین في العذاب . 

۹ - غرور -بضم الغين-: مصدر. 

وبفتحها : اسم فاعل مبالغة ؛ ویراد به : إبلیس . 


)۱( في د: «ویستعمل!. 
(۲) في ج» د: ایغشیهم». 


۰ غاض الشيء : نقص ؛ ومنه : ویس الما که [مود: 0144 وم ينيص 
اڈ رکا [الرعد : 4]. 


وغاظ يغيظ -بالظاء المشالة-: من العیظ . 
۲ - غرام : عذاب ؛ ومنه : لا لَمُعْرَمُونَ للہا که [الواقعة: 15]. 


2A2 


والمغرم : غرم المال؛ ومنه: مين مرم منقلون46 [الطور: .]٤١‏ 


5 


. التسهیل لعلوم التنزیل , 


۳ - فرقان: اف مفرق بین الحق والباطل ؛ ومنه : امل لک رتاک 
[الأنفال: ۲۲۹ أي : تَفرقة . 

ولذلك سمي القرآن: بالفرقان. 

6 - فثة: جماعة من الناس . 

۵ - فصال : فطام من الرضاع . 

۰ - فصل : له معنیان : 

]١[‏ الاحسان. 

[۲] والربح في التجارة وغيرها ؛ ومنه : فو عون من قصل اک4 [المزمل : ۳۰ 


۷ - فسق : أصله الخروجء وتارة يرد بمعنى الکفر؛ وتارة بمعنى 
العصیان . 


۸ - فتنة : لها ثلائة معان : 
[۱] الكفر. 
[۲] والاختبار . 


۷ سس ؤ 08“ سح سر دو بعک 
۱ - لك -بفتحتين-: القطب الذي تدور به الکواکب . 


سس 

[۱] الخوف. 

[۲] والاسراع؛ ومنه : اذ فزعوا فلا قوت » (سیا: 0۱]. 
۳ فرح : له معنیان : 

]١[‏ السرور. 

[ والبطر . 

. فاحشة وفحشاء: هي كل ما يَقبْح ذكره من المعاصي‎ -٤ 
فرضن : له معنیان:‎ 0 

]١[‏ الوجوب. 

[۲] والتقدیر . 

5- فتح : له معنیان : 

. فتح الابواب؛ ومنه : فتح البلاد وشبهها‎ ]١[ 

٢[‏ والحکم؛ + ومنه : 9 أَفْتَح يسنا وین فما [الأعراف: ۸۹]ء ویقال 
للقاضي : فتاح. 


0 
واسم الله تعالى الفتاح : قیل : الحاکم» وقیل : خالق النصر والفتح . 
۷ انفضُوا: أي: تفرّقوا. 

۸ - فطر : خلقه ابتداء؛ ومنه : 9۳ فاطر اَلسَموّتِ ررض که [الانعام: 14]. 
و فطرت اوہ [الروم: ۲۳۰: الخلقة التي خلق الخلق عليها: 

وأفطر ۔بالألف- : من الطعام. 


2 


048- ص۳۳ شقوق ؛ ومنه : اَنعَطرت 6 [الانفطار: ۱ آئ؟ : انشقت» 


0070 


ول يلفط رن 6 [مريم: ٩۰‏ 

ود ل 

-١‏ فار التنور: يقال لکل شيءٍ هاج وغلا حتى فاض؛ ومنه : وهی 
قور 46 [الملك: ۷٦ء‏ وقولهم : فارت القدر. 

ای کت ہت وجمعه : آفواج. 

۷> فاکهین : من الثلذة بالفاكهة . 

أو من المَكاهة؛ وهي السُرور واللهو . 

6 - فواد: هو القلب؛ وجمعه : أفئدة. 

6 - استفرٌ مھت آي: استخف . 

.]٩۱ فقه : فهم؛ ومنه : الا يمهود › ولا نفقه کی راچ [مود:‎ -٦ 

۷- في : حرف جر بمعنی الظرفية . 


وقد تکون للتعلیل» وقد تکون بمعنی «مع!. 


وقیل : بمعنى «على» . 
۸- الفاء : ثلاثة أنواع : 


. عاطفة‎ ]١[ 

[۲] ورابطة . 

[۳] وناصبة للفعل باضمار «آن». 

ومعتاها: الت القت وال 


)١(‏ فی د: «والتسيب». 


۹- قرآن: له معنیان: 


. الکتاب العزیز‎ ]١[ 


رام ویر و رگ و 


[۲] ومصدر: و آی : تلا » ومنه : لان علينا جمعم وفن‌انم 46 [القیامة: ۱۷]. 
- قنوت : له خمسة معان: 
[۱] العبادة. 

[۲] والطاعة . 

[۳] والقیام في الصلاة. 

]٤[‏ والدعاء. 

[6] والسکوت. 

۱ قضاء: له سبعة معان : 
]١[‏ الحكم. 


[۲] والأمر . 


[۳] والقدذر السابق ۰ 


. وفعل الشيء‎ ]٤[ 


ر 


[۷] والإعلام بالشيء + ومنه : ٭لوَفَصَبتا اه د لك الأمر» [الحجر: 17]. 
۲ - قدر : له خمسة معان: 

]١1[‏ من القذرة. 

[۲] ومن التّقدير. 

["] ومن المقّدار . 

[؟] ومن القدر والقضاء. 

. وبمعنى التُضييق ؛ نحو: ره (الفجر:‎ ]٥[ 

وقد یشدّد الفعل ویختّف. 

والقدر -بفتح الدال واٍسکانها- : القضای والمقدار . 

وبالفتح لا غير: من القضاء. 

۳ - قام : له ثلاثة معا 

. من القیام على الرجلین‎ ]١[ 

وام : لجال مورک عل 
لسكا [النساء: ۳6] 


[۳] وقام الأمرٌ: ظهر واستقام؛ ومنه : رن أ که [التربة ۰٦ء‏ وین 
الد کہ [البينة: .]٥‏ 


: آقام : له ثلائة معان‎ -٤ 


[ أقام الرجل غیرّه؛ من القیام . 

1 ومن التقویم ؛ ومنه : #جدارا بربد أن ی ام > [الکهف : ۷۷] . 

[۳] وأقام في الموضع : سکن ؛ ومنه : «مُقِيِمٌ» أي: دائم . 

٥‏ - قیوم : اسم الله تعالی ؛ وزنه فیعُول؛ وهو بناءٴ مبالغة؛ من القیام 
على الأمور معناه : مديّر الخلائق في الدنیا والآخرة؛ ومنه : ار عل كل 
نفس [الرعد: ۳۳]. 

1 قیام: له معنیان : 

[۱] مصدر قام على اختلاف معانیه . 

[۲] ویمعنی : قوّام الأمر وملاکه . 

وقِيّم - بغیر لف -: جمع قِيِمَة. 

۷- قرض : سلف ؛ والفعل منه : أقرض يُقرض . 

۸- افسظ - بالالف - قَسْطّا''': عدّل في الحکم؛ ومنه : يحب 
َلْمُقيطِينَ4 [الماندة: 47]. 

وقسط - بغير ألف -: جارَ؛ ومنه : وم القَسِطونَ فکانوا جنر حطباکه 
[الجن : ۱۵] . 


)١(‏ فی د: «یقسط». 


4 - مقالید : فيه قولان: خزائن؛ ومفاتح". 


۰ - قدّس بُقدُس : من التنزیه والطهارة. 

وقیل: من التعظیم . 

والقُڈوس: اسم الله تعالی قُعُول؛ من التزاهة عما لا یلیق به. 

71ل دافال يفول من القوك: 

وقد يكون بمعنى الظن . 

ومصدره. و وقيل. 

وقال یَقیل : من القائلة ؛ ومنه : او هم مايأو [الاعراف:٤]ء‏ رر اح 
مقبلاگه [الفرتان: ۲]. 

۲ - قفی : اتیم؛ وأصله : من القفا ؛ یقال : قفوته : إذا جثت في آثره. 

وققّیت - بالتشدید - : إذا سقت شيئًا في آثره؛ ومنه : « وتا من بقوه 


مه ورد 


پل صلی © [البقره: ۸۷]. 

6٤‏ اه مین انى وه رتا 

4 ۷ - قواعد البیت : آساسه واحده: قاعدة. 

ول ولقود من الا [النور: 0۰]: واحده: قاعدٌ؛ وهي العجوز. 
۷۵- قربان : ما يتقرّب به إلى الله تعالی من الذبائح وغیرها . 
وقربان -أيضًا- : من القرابة . 


)۱( في ج» ه: «ومفاتیح». 


و 


×. التسھیل لعلوم التنزيل _ 


سم 

۳ 

٦‏ قلی يقلي : أبغض ؛ ومنه : لاوما قل (الضحی: ۰۲۳ و8 لِمَمَلِكرٌ ین 
امن که [الشعراء: ۰۲11۸ 

۷ - اقترف : اکتسب حسنةٌء أو سيئة. 

۸- قصص : له معنیان : 

]١1[‏ من الحدیث. 

[۲]ومن قص الاثر ؛ ومنه : لعل ءاتارها قصصاکه [الکہف:٤٦]ء‏ ولافضیه 
[التصص : .]١١‏ 

۹ قَررْتُ به عيًا أقرُ: بالکسر في الماضي والفتح في المضارع . 

وقَرَرْتُ في المكان: بالفتح في الماضي والكسر في المضارع . 

- قسطاس : ميزان. 

-١‏ قتّر وقئّرةٌ: غبار. 

وهو عبارة عن تغیر الوجه. 

- قتورٌ: من التقتیر . 

۳ - قارعة : داهية وأمر عظیم . 

6 فیس شعلة نار . 

۵۵ - فیط : يئس من الخیر . 


. قرطاس : صحيفة» وجمعها: قراطیس‎ - ٦٦ 


۷- - أسباظ : جمع سبط ؛ وهم ذرية يعقوب نا كان له اثنا عشر 


والأسباط في بني إسرائيل : کالقبائل في العرب . 

۸ - سبیل : هو الطريق» وجمعه : کل 

ثم استعمل في طریق الخیر والشر. 

وسبیل الله : الجهاد . 

وابن السبیل : الضیف. وقیل : الغریب. 

8- سَوّی - بالتشدید -: له معنیان : 

[۱] من التسوية بين الأشياء وجعلها سواء. 

[۲] وبمعنی : اتقن وأحسن ؛ ومنه : ونك فَعدلك کہ [الانفطار: ۷]. 
۰- سوا - بالفتح والهمز - : من التسوية بین الاشیاء . 
و#اسواء لح ره [الصافات: :]٤٥‏ وسطها . 

ومو الصَرَطٍ»# [ص: 0۲۲: فَصْدَ الطریق . 


یہ ہس 
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-0١‏ سوّی -بالکسر أو الضم مع ترك الهمز- : استثناء. 

۲- سفهاء: جمع سفيه؛ وهو الناقص العقل . 

رأفلا الهنة : ولذلک قبل یتر الال یہ رللکتار 
والمنافقین : سفهاء . 

۴ھ سلوی : طائر يشبه السْمَانی» وكات ینزل على بی إسراقل مع 

: سأل: له معنیان‎ -٤ 

[۱] طلب الشیء. 

. والا ستفهام عنه‎ [YJ] 

وسال -بغير همز - : من ا لمعنيير' المذکورین» و الل 

6- سبحان: تنزیه» وسبّحت الله أي: نزَّهنّه عما لا يليق به من 
الصاحبة والولد والشركاء والأنداد وصفاتِ الحدوثٹ''' وجميع العيوب 


والنقائص . 


(۱) قال الشيخ عبد الرحمن البراك : «قوله: «وصفات الحدوث» أقول: هذا لفظ مجمل 
يحتمل حقا وباطلا ؛ فان أريد به تنزیهه تعالى عن وصفه بشىء من خصائص المخلوق 
كما تعارم تله جات لف فهو حق» وان أريذ یه ری غا کر ف مه تدان 
من آفعاله وهو ما يعبرون عنه بحلول الحوادث ویقصدون نفي قیام الأفعال 
الا ختيارية به ؛ فإن ذلك باطل . وهذا أصل عند أكثر المتکلمین » فانه یقولون: إنه تعالی 
منزه عن حلول الحوادث. يريدون نفي قیام الأفعال الاختيارية به سبحانه ؛ كالمجيء 
والتزول والاستواء على العرش والله أعلم». 


۷- سری يسري : مشی ليا 


E ۶ 


۸ - سَخر يَسحر -بالکسر في الماضي والفتح في المضارع- أي : 


۰ 
n 


4 رف ا ا ر 

۰- سخريًا بضم السین : من السَّخُرَة؛ وهو تكليف الأعمال. 

وبالکسر : من الاستهزاء. 

۱-- سلطان: له معنيان: 

0800 

[۲] والقوة؛ ومنه: 1 نموت الا بلط کہ [الرحمن : ۳۳] . 

۲- سام یسوم: أي : کلف الامر وألزمه؛ ومنه : سوک سوه 
لاب 46 [البقرة: .]٦٤‏ 

وأصله: من سوم السلعة في البیع . 

۳ - سكم یَسأم: أي: مل؛ ومنه : «وَهَم لا مون (نصلت: ۳۸]. 

6 ۰ ۵- سنّة : آي : عادة. 

۵ - سلف الأمرٌ: أي : تقلّم . 


و الرجل : ای قذمه؛ ومنه : اهنا يما سلفم © [الحاقة: 4؟]. 


سیم 
9 
-٦‏ سراء: فعْلاء؛ من السرور. 
۷- سارع إلى الشيء: بادر إليه . 
۸- إسراف: إفراط . 
,۵ھ" س المبذرون» أو المفرطون في الكفر والمعاصي . 
۹- سوأة: عورة. 
والسوء: ما يسوءٌ -بالفتح والضم-. 
و َو که (الروم: 1۱۰: فغلی ؛ من السوء. 
ہت جو سس رت 
۰ سَنَةٌ -بفتح السين-: عامٌء ولامها محذوفةء وجمعها : سنین . 
وقد تقال بمعنی : القحط والجدب . 
۱ سِنَةٌ -بكسر السين- : ابتداء النوم» وفاؤها واو محذوفة؛ لأنها من 
۷ سك ملك شاف 
[] آدخل ؛ ومنه : اسك يدك 46 [القصص :ولك بیع 46 [الزمر :1[ 
[۲] ومن : سلوك الطريق 


۳- آسفار : جمع : سَفْر -بفتحتین-. 


وجمع : سفر ؛ وهو الکتاب . 


6 - ساح يسيح: أي: سار؛ ومنه : یحو في الْأرضٍ4 [التوبة: ٢ا.‏ 

و8 ا حون ہہ [التوبة: ۱۱۲]: الصائمون. 

6- سول - بتشديد الواو -: زین؛ ومنه: طسوت لغ شنک 04 
ور ا 

. سرابيل: جمع سربال؛ وهو القمیص‎ 7٦ 

۷- سباأ : قبيلة من العرب. 


۸- سموم: شدَهُ الحوٴ. 


4- سلام : له ثلاثة معا 


[۱] التحية . 

[۲] والسلامة. 

[۳] والقول الحسن؛ ومنه: ولا حَاطْبَهُمْ الج اون قالوا سسا 
[الفرقان: ۰۲1۳ 


۰- سلام : اسم الله تعالى ؛ معناه : ذو السلامة من كل نقص ؛ فهو من 
وقیل : مُسلّم العباد من المهالك . 

وقیل : ذو السلام على المومنین في الجنه . 

۱- سَلَمٌ - بفتحتین - : انقيادٌ» وإلقاءٌ باليد. 


2271 مرف 
وهو -ایضا- بیع . 


ا لإ تسهیل لعلوم التنزیل ... 
۲ سم - بفتح السین واسکان اللام - : صلح ومهادنة. 
٣‏ سلم - بكسر السین وإسكان اللام - : معناہ: الاسلام. 
4 - سُلم - بضم السین وفتح اللام مشددهٌ -: هو الذي بعد فیه. 
6- آسلم یسلم : له ثلاثة معان : 


١[‏ الدخول في الاسلام. 


[۲] والاخلاص لله . 
[۳] والانقیاد؛ ومنه: ًا ناه [الصافات : ۰۲۱۰۳ 

- سعی یسعی : له ثلاثة معان : 

3 عمل عمّلا؛ ومنه : طوآن لی للاشتن لا ما سی 09 که [النجم: ۳۹. 
[] ومشی ؛ ومنه : تسوا ذکر أله (الجمعۃ: 5]. 

[*] وأسرع في مَشيه ؛ ومنه : جل يس [یس: ۲۰]. 

۷- سكن يسكن : له معنيان: 

]١[‏ من السکون ضد الحركة. 

[۲] ومن السکنی في الموضع . 

۸- سكينة : وقار وطمَأنينة. 


۹- سائغ : سهل للشراب "۰ لا يَعَّص به من شربه . 


(١)‏ في ب: «للشرب». 


۰ سابغات: دروع واسعات طوال. 


۱- أساطير الأولین : ما کتبه المتقدمون. 

۲ - مسيطر: ا 

ولا هم لْمصَبِطِرونَ# (الطور: ۳۷] أي : الأرباب . 

۳- سندس واستبرق: تیاب حریر . 

وقیل : السندس : رقیق الديباج» والاستبرق: صفیقه . 

. سحمقًا : بعدّا؛ ومنه : مان سح [الحج: ۳۱] أي : بعید‎ -٤ 
. سعیر : جهنم‎ -٥ 


وم سعرت46 [التکویر: ۱۲]: 


3 
۱ 


وقدت . 
1 الحبل ؛ ومنه : ند سب لل اسما [الحح : ۰]۱۵ 


[۲] والاستعارة من الحبل في المودّة والقرابة؛ ومنه : «إوَتَقَطَعَتْ بهم 
لباب [البقرة: ٢٦٦]۔‏ 


[۳] والطریق ؛ ومنه : فاع سا [الکهف : ۰۲۸۵ 
۲٤ِ‏ والباب؛ ومنه : 27 الس موت کہ [غافر : ۳۷]. 


[] و 07+ موجبه . 


۷- شعر: بالأمر یشعر : أي: عَلِمه. 

والشعور: العلم من طريق الحس ؛ ومنه : هللا سعد [البقرة: ۱۲]. 

۸- شهد یشهد : له معنیان : 

[1] من الشهادة على الشيء. 

[۲] ومن الحضور. 

۹- شهداء: جمع شهید؛ وله ثلاثة معان : 

1 من الشهادة على الشيء. 

وس الور 

[۳] ومن الشهادة في سبیل الله. 

٥٠‏ شکر : قد تقدم في الحمد"". 

والشّاكر والشّكور: اسم الله المجازي لعباده على آعمالهم بجزیل 
الثواب . 

وقیل : المثني على العباد. 


(۱) انظر المادة (۱۲). 


۲ - شقاق : عداوة ومعاندة؛ ومنه : ٭لومن مکاقق الہ کہ [الأنفال: ۱۳]. 


۳- شهاب : کوکب. 

وقد یطلق على شعلة النار . 

4- شجر: هو کل ما ينبت في الأرض . 

ور يته [الساء: 10] أي : اختلفوا فيه . 

0 - شتآن : عداوة وشن ويجوز فيه فتح النون وإسكانها . 
5 - شرع الله الأمرّ: أي: أمر به. 

والشريعة والشرعة 

وشرّعت الدَّوابٌ في الماء. 

۷ - شعائر الله : معالم دينه» واحدها : شعيرة أو شعارة. 
۸ - شر : له معنیان : 

۱1 ] من الاشرا . 

[۲] وهو -أيضًا- النصیب ؛ ومنه : وام کم شر فى اه [فاطر : 6۰] 
4۹9 شرکاء : جمع شريك . 


۰ - مشحون : آي : مملوء. 


۱- الھُدی : له معنیان: 


[۱] الارشاد. 

[۲] والبیان . 

ومن البیان : رما مود فهدیتهم چ [نصلت: ۱۷]. 

والارشاد قد یکون: 

إلى الطریق . 

وإلى الدین . 

وبمعنی التوفیق والالهام . 

۲- الهُدي -بفتح الهاء واسکان الدال- : ما بهدی إلى الکعبة من 
البهائم . 

۲۱۵1 هاد يهود : ای تاب؟ ومنه : کا اک کہ [الاعراف:‎ ٣ 

وہل ولد هَادُوأ [البقرة: ٦٦‏ أي : تهوّدوا؛ أي : صاروا يهودّاء وأصله 


من قولهم : هنتا ليك . 


6 - هود: له معنيان: 


. 44 اسم نبي عاد‎ ]١[ 

[۲] وبمعنی اليهود؛ ومنه: کوووا هودًا [البقرة: ]٠١١‏ . 

. موی النفس - مقصور -؛ وهو ما تحبّه وتميل إليه‎ ۵٥ 

والفعل منه : بكسر الواو في الماضي» وفتحها في المضارع. 

والهواء -بالمد والهمز-: ما بين السماء والأرض. 

و وید هرا که [إبراهيم: ]٤٤‏ أي : مُنْځرقة لا تعي " شيا . 

وهوّى يهري -بالفتح في الماضي والکسر في المضارع- : وقع من علو . 

ویقال - أيضًا - بمعنی المیل ؛ ومنه : ده رک ألا تو هم 4 
[إبراهيم : ۳۷] . 

1 هاجر: خرج من بلاده؛ ومنه سمي : المهاجرون. 

۷ هجر : من الهجران. 

ومن الهُجر -أيضًا-؛ وهو : فحش الکلام. 

وقد يقال في هذا : هجر -بالألف-. 

۸ أُهِلَّ لغير الله به: أي : صیحء والإهلال: الصیاح . 

ثم استعمل في : 

الكلام بغير صياح . 


( في ب. د: ولا تغني». 


ETE 


اا 
او ا یز 

وقيل : الشاهد. 

وقيل : الرقیب . 


و او تا 
۰ هوان وهون: آي : 


_ المقدمة الثائياة . 


۲۳ وقود النار -بفتح الواو-: ما توقد به من الحطب وشبهه. 


والوقود -بالضم- 


: وجه: له معنیان‎ -٣ 


"+8 
7 5 

.]١44 والجهة؛ ومنه : ٭لوِجھة کچ [البقرة:‎ [YJ] 

وأما وجه الله: 


ففي قوله : اشا وج هو ۰۳۷۷ أي : طلب رضاہ. 

وفي فوله : ہی سی سىء مالك الا وه [القصص : ۰۲۸۸ موسق وم ريك 
[الرحمن : ۲۷] : 

قیل : الوجه : الات . 

وقیل : صفةٌ کالیدین ؛ وهو من المتشابه۲۱. 

4 - وعد يعد وغذا : بالخیر . 


)١(‏ انظر تعليق الشيخ عبد الرحمن البراك عند تفسير المؤلف قولّه تعالى : ایا ولوا هتمه 


وجة 2 أله » صفحة ۳٥۲‏ . 


ف لله 

وقد يقال في الشرٌ ذا فيّد. 

وأوعد -بالألف- یوعد وَعیذا : بالشر لا غير. 

٥‏ ود رَد : له معنيان: 

. من المودّة والمحبة‎ ]١[ 

[۲] وبمعنی : تمتّی» نحو : وذو لر تکفرون6ه [النساء: 44]. 

والودُ بالضم : المحبة . 

ورد [نوح: ۲۳]: اسم صنم بضم الواو وفتحها . 

. ودود: اسم الله تعالى؛ أي : محبٌّ لأوليائه‎ ٦ 

وقیل : محبوب . 

۷- ویل : كلمة شر . 

وقيل : إن الویل واد في جهنم . 

۸- وجب : له معنیان : 

[۱] من وجوب الحق. 

[۲]وبمعنی : سقط » کقولهم : وجب الحائط : إذا سقط ؛ ومنه : وت 
جنویاکه [الحج: ۳۰]. 

۹- وسَّظ وأوسط : له معنیان : 


[ اه الط 


E وبمعنی : الخيار‎ [Yj 


۰ ویع يسّع سعة: من الاتساع ضد الضيق . 
والسعة: الغتى . 

والواسع : اسم الله تعالى ؛ أي: واسع العلم والقدرة والغنى والرحمة. 
وقیل : واسع : جواد. 

۱ھ مُوسِع: غنی ؛ أي: واسع الحال وهو ضد المقیر. 

و لاو لمورعونَ 6 [الذاریات: ۷:]: قيل : آغنیاء» وقیل : قادرون. 
ولا وَسَمَها» : طافتها . 

۲ھ ولّی : له معنیان : 

]١[‏ أدير. 

[۲] وجعل والیا . 

۳- تولی : له ثلائة معان : 

[] آدبر وأعرض بالبدن أو بالقلب . 

[۲] وصار والیا . 

[۳] واتخذ ولي ؛ ومنه : «#ومن یو ال شوم که [المائدة: 01]. 


5/اه- ولي : ناصر . 


)۱( في ج» 3 «والاحسان». 


والولي : اسم الله؛ قیل : ناصرء وقیل : متولي أمرٌ الخلائق . 
هلاه مولی : له سبعة معان: 


. السيد الاعظم‎ ]١[ 

٢[‏ والناصر. 

[۳] والولخ -أي القریب-. 

]٤[‏ والمالك. 

. والمعتق‎ ]٥[ 

[7] والمعتق. 

1 وه اولی اف فمارنک انار می موك » [الحدید: ۱۵] . 
5ه- ولج يلج : أي : دخل ؛ ومنه : «إما یح في الأرضٍ» . 

وأولج بُولِج : أدخل؛ ومنه: بولح أل في النَهحارِ». 


0۷- وهن يهن: ضعف ؛ ومئه: و ومن العظم پچ [مريم: »]٤‏ والوّهن: 


الضعف . 


۸ ورد الماء یَردہ : إذا جاء إليه . 
واف غیره. 
و فازسلو واردهم پچ [يرسف: ۱۹]: الذي يتقدمهم إلى الماء فيستقي لهم . 


۹- آوزعني : اي : الهمني ووفقني . 


۹۰ یوزعون : یدفعون ۔ 


۱ء ولید : صبنٌء وجمعه: ولدان. 

۲- وجل : يول وجَلّا: خاف» ومنه : 8لا جل [الحجر: 0۳]) 
و رجات لوم وا ولون [الحجر: 07]. 

۳- آوجس : وجّد في نفسه وأضمر. 

]۳۱ وازی يُواري : أي : ستّر؛ ومنه : بواری سَوْءَةٌ آخیه6ه [المائدة:‎ ٤ 
.]۲۰ و ما ری عَنہمَا 6 [الاعراف:‎ 

وتواری: أي : استتر واستخفی. 

: وطئ یطاً : له ثلائة معان‎ -۵٥ 

]١[‏ جماع المرأة. 

[۲] ومن الوطء بالأقدام ؛ ومنه : رارسا تم واه [الأحزاب: ۲۷]. 

[۳] والاملاك؛ ومنه : پر تعلموهم أن توش که [الفتح: ۲۵]. 

٦‏ وَقُوٌ -بفتح الوا و- : هو الصمم وال في الأذن. 

والوقر -بکسر الواو-: الحمل؛ ومنه : ٭ نا یلت وقرا» [الذاریات : ۲] . 

۷- ودف : هو المطر . 

۸- واصب : أي: دائم. 

۹ء وکیل : کفیل بالامر. 

وقیل : كافي. 


ملس سس التسهيل لعلوم التنزیل | 
۰- وزر -بکسر الواو واسکان الزاي-: له معنيان: 


رل وم 


[ الذنب ؛ ومنه: ولا د زر وازره وزد نیک . 


]٢[‏ والجمل الثقیل» وهو الأصل؛ ومنه : واا مُن ينه مور که 


[طه: ۸۷] 4 اف Nua‏ 


۱- وزر -بفتحتین -: أي تب 

۲- وزیر: أي : معين» وأصله : من الوژر بمعنی : ال ؛ لأن الوزیر 
يحمل عن الملك أثقاله. 

۳- وسوس الشیطان إلى الانسان: ألقى في نفسه . 

والوسواس : الشیطان. 

٤‏ آوخی وجي وحيًا : له ثلاثة معا 

1 کلام الملّك عن الله للأنبياء؛ ومنه قيل للقرآن: وخ 

[۲] وبمعنی الالهام ؛ ومنه : «رازی ری 1 7 [النحل: 1۸]. 


[۳] ویمعنی الاشارة؛ ومنه : وم آن مه سیحوا کر وی که [مريم: ۱۱] 
ا كيان 


ےہ رکو 


٦ وعی العلمَ يڪي : حفظه ؟ ؟ ومنه : ادن واعية 46 [الحاقة:‎ ٥ 


1 
اسر ا مر ۱ ہے 


واوفن -بالالف- يوعي : جمع المال في وعاء؛ ومنه : موم نار 
[المعارج: ۰۲۱۸ 


)۱( في آ ب: اايعني؟ . 


المقدمة الثانية 


5- یمین : له آربعة معان : 

[۱] الید الیمنی . 

[۲] والجهة الیمنی . 

[۳] ویمعنی القوة. 

. وبمعنى الحلف‎ ٤[ 

۷ آیمن: أي : إلى الجهة الیمنی . 

۸- یسیر: له معنیان : 

[۱] قلیل؛ ومنه : وڪيل سار [يوسف: 10]. 
[۲] وهيّنٌ ؛ ومنه : هن ذيك عل الله سير > . 


ال شک العست 


رنه که (يرسف: ۰۲۸۷ وہل تہ لشوس (مود: ۰1٩‏ 
وأما هفلم بأ ارت اموأ [الرعد: 0۳۱: فمعناه: ألم یعلم . 


۰- یم: هو البحر. 


سل سس[ لتسهیل لعلوم لتنزیل ے 
-١‏ میسر : هو القمار في النرد والشطرنج وغیر ذلك . 
وهو مأخوذ من : يَسْرَ لى کذا : إذا وجب. 


والیسر -بفتح الیاء والسین-: الرجل الذي یشتغل بالمیسر» وجمعه : 


4 oO 


منها نصيب معلوم من ناقة ینحرونها» وبعضها لا نصیب له 
ويجرّؤونها عشرة آجزاء ثم يُدخلون الأزلامَ في خريطة ویضعونها على 
يدي عدل» ثم يدخل يده فیها فیخرج باسم رجل قِذْحَاء فمن خرج له قَذخ له 


ك 


كلها . 


۲ ینبوع : أي : عينٌ من ماع والجمع ینابیع . 


( في د: «منهم». 
59 في د: اوبعضهم» . 


تج 


الکلام علی الاستعاذة . 


0 الكلام على الاستعاذة : 


* فيه عشر فوائد من فنون مختلفة : 
- الأولی : لفظ التعؤّذ على خمسة أوجه: 
[۱] «أعوذ بالله من الشيطان الرجیم)ء وهو المرویُ عن النبي و" 


والمختار عند القرّاء . 
[۲] و«أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم»» وهو مرويئٌ عن 
ا( 
النبي كو" . 


[۳] و«أعوذ بالله العظيم من الشيطان الرجیم» . 

. و«أعوذ بالله القوي من الشيطان الغوي»‎ ]٤[ 

]٥[‏ و«أعوذ بالله المجيد من الشيطان المرید»< 

وهی محدثة . 

- الثانية : يؤمر القاریٔ بالاستعاذة قبل القراءة؛ سواء ابتداً أول سورة» 
أو جزءَ سورة. 
)١(‏ أخرجه عبد الرزاق في مصنفه (۰)۱۷۷/۲ (ح: )۲٦٦٢‏ من حدیث أبي سعيد 


(۲) أخرجه أبو داود (۷۸۵) من حديث عائشة ولا . 


ہے 
1 7 
تم 


والمر بذلك علی الندب. 


- الثالثة : يجهر بالاستعاذة عند الجمهور وهو المختار . 
وروي الا خفاء عن حمزة ونافع . 

- الرابعة: لا يتعوّذ في الصلاة عند مالك . 

ويتعوّذ في أوّل ركعةٍ عند الشافعي وأبي حنيفة . 

وفي کل ركعةٍ عند قوم . 

فحجة مالك : عمل أهل المدينة. 


ص ر 


وححة غيره : قول الله تعالى : دا فرات الان فاس سود باه من الشيطان 


¢2 


ہے 


ار © € النحل: ۸٤]؛‏ وذلك يعم الصلاةً وغیرها ۲ . 

- الخامسة : إنما جاء «آعوذ» بالمضارع دون الماضي ؛ لان معنی 
الاستعاذة لا يتعلق إلا بالمستقبل ؛ لأنها كالدعاء. 

وإنما جاء بهمزة المتكلم وحده؛ مشاكلة للأمر به في قوله تعالى : 

طناستیڈھ . 

- السادسة : « لطن یحتمل أن يراد به : 

الجنس؛ فتکون الاستعاذة من جميع الشياطين . 

أو العهد؛ فالاستعاذة من إبلیس . 


.)٤٥/١( انظر : المحرر الوجيز‎ )١( 


وهو مِن: 
شط : إذا بعد ؛ فالنون أصلية» والياء زائدة» ووزنه : «فیعال». 


وقیل : من شاط : إذا ماج ؛ فالنون زائدق والیاء آصلیف ووزنه : «فغْلان». 

وان سَمَیتَ به : لم ینصرف على الثاني ؛ لزيادة الالف والنون وانصرف 
على الأوّل. 

- السابعة : « الرّح ره : فعیل بمعنى مفعول» ويحتمل معنيين 

أن یکون بمعنی : لعين وطرید؛ وهذا یناسب ابلیس ؛ لقوله : یل 
رجيم [الحجر : ۳۶]. 

e‏ : الرّجم بالنجوم ؛ وهذا يناسب الجنس ؛ لقوله : #وجِعلتها 

جما سيه [الملك : ٤٥‏ . 

والأول أظهر . 

- الثامنة: من استعاذ بالله صادمًا أعاذه» فعليك بالصدق؛ ألا ترى 
امرأة عمران لما أعاذت مریم وذريّتها عصمها الله! ؛ ففي الحديث الصحيح 
أنَّ رسول الله َة قال: «ما من مولود إلا نحّسه الشيطان فيستهل صارځاء 
1 ابن مریم وأمّہ؛''' 

- التاسعة : الشیطان عدو حذر الله منه؛ إذ لا مطمع في زوال عَادیتّه "۳ 
وهو يجري من ابن آدم مجرى الدم فيأمره -أوَّلا- بالکفر ویشککه في 


)١(‏ أخرجه البخاري (404۸)» ومسلم (7757) من حديث أبي هريرة وله 
(۲) قال في «لسان العرب» (۱۹/ :)۲٦٢‏ «ويقال: کت عنا عاديتك : أي : ظلمك وشرّّك؛ . 


الایمان» فان تک علیه وال آمره بالمعاصی:؛ فإن أطاعه والا ثبّطه عن 
الطاعت فان سم من ذلك آفسدها عليه بالریاء والعجب. 


- العاشرة: القواطع عن الله آربعة : الشیطان» والنفس. والدنیا 
87 

فعلاح الشیطان : بالاستعاذة منه والمخالفة له. 

وعلاج النفس : بالقهر . 


وعلاج الخلق : بالانقباض والعزلة. 


# الكلام على البسملة 4 


* فيه عشر فوائد!'': 

- الأولی: لیست البسملة عند مالك باية من الفاتحة ولا من غيرها إلا من 
النمل خاصة. 

وهی عند الشافعی : آية من الفاتحة. 

وعند ابن عباس : آية من کل سورة. 

فحجة مالك : ما ورد في الحدیث الصحیح: أنَّ رسول الله ية قال : 
«آنزلت عليٌ سورة لیس في التوراة ولا في الانجیل ولا في الفرقان مثلها 
ثم قال : الحمد لله رب العالمین »۲۳+ ولم یذکر البسملة وكذلك ما ورد في 
الحدیث الصحیح : إن الله بقول : قسّمت الصلاة بینی وبين عبدی نصفین : 
يقول العبد : الحمد لله رب العالمین . .»0 فبدأ بهذا دون البسملة . 


وحجة الشافعی : ما ورد فى الحدیث أن رسول الله بي كان يقرأ : (پسم 


.)۵۸/۱( انظر: المحرر الوجيز‎ )١( 
)٩۳40( أخرجه مالك في الموطأ (۲۳۱) ۰ والترمذي (۰)۲۸۷۵ وأحمد في مسنده‎ )۲( 
.)۳۹۵( أخرجه مسلم‎ (۳ 


و 

© 
الله الرحمن الرحیمء الحمد لله رب العالمين'. 

وحجة ابن عباس : ثبوت البسملة مع كل سورة في المصحف . 

- الثانية : إذا ابتدأت أوّل سورة بسملت» ا وشک عل 
سقوطها من ابراءة) في موضعه . 

واذا ادا ت جزء سورة: 

فأنت مخیر بين البسملة وترکها عند أبي عمرو الداني ۳ . 

وتترك البسملة عند غیره. 

وإذا آتممت سورة وابتدأت آخری : فاختلف القرّاء في البسملة وترکها . 

- الثالثة : لا یسمل في الصلاة عند مالك . 

ویبسمل عند الشافعي جهرا في الجھر؛ وسرًا في السر. 

وعند أبي حنيفة : سرًا في الجهر والسر . 

فحجة مالك من وجهین : 

أحدهها : آنها ليست عنده یه من الفاتحة حسبما ذکرنا . 

والآخر : الحدیث الصحیح عن أنس أنه قال : «صليت خلف رسول الله 
لا وأبي بكر وعمر وعثمان فکانوا یفتتحون ب« المد لو رب الین 


(۱) آخرجه الترمذي (۲4۵). 


(۲) انظر : التیسیر في القراءات السبع» للداني (۱۸). 


لا یذکرون: ين ر مر نف لے د في أوّل الفاتحة ولا في 


آخرھا!''. 

وحجة الشافعي من وجھین : 

آحدهما : أن البسملة عنده آية من الفاتحة. 

والآخر : ما ورد في الحدیث من قراء‌تها حسّبما ذکرناه. 

- الرابعة : کانوا یکتبون: «باسمك اللهم»» حتی نزل: یس ال 
رده اهرد: ]4١‏ فکتبوا : «بسم اللهاء حتی نزل : لأ ذخا اَم 
[الاسراء: ۱۱۰] فکتبوا: «بسم الله الرحمن»۰ حتی نزل : إِنَمُ من سین ولنم 
سم الله لسن شر لیا که انل: ۳۰) فکتبوها . 

وحذفت الألف من بن ر یره ؛ لکثرة الاستعمال. 

- الخامسة : الباء من سس نع : متعلقة باسم محذوف عند 
البصریین» والتقدیر : ابتدائي كائ بسم الله ؛ فموضعها : رفع . 

0 72 وه أيذا أو ال ۰ 

وينبغي أن يقدّر متأخرا ؛ لوجهین : 

آحدهما : إفادة الحصر والاختصاص . 

والآخر : تقديم اسم الله اعتناء؛ كما قدم في سي الہ برها 


.]٤١ [هود:‎ 


(۱) أخرجه مسلم (۳۹۹). 


ہے التسھیل لعلوم التنزیل_.... 


و 


- السادسة : الا سم مشتق من السموٌ عند البصریین ؛ فلامه واو محذوفة. 


وعند الکوفیین : مشتقّ من السّمة -وهي العلامة-؛ ففاژه واو محذوفة. 

فدلیل البصریین : التصغیر والنکسیر: لانهما يردان الکلماث إلى 
أصولهاء فقول العرب : أسماءٌ وسْمَیْ دلیل على أن الفاء هي السین؛ 
وأن اللام حرف علة. 

وقول الکوفیین آظهر فی المعنی؛ لأنَّ الاسم علامةٌ على المسمی. 

- السابعة : قولك «الله» اسم مرتجل جامد والألف واللام فيه لازمت 
لار 

487 التعبد. 

وقیل : من الولّھانء وهي الحَیرة؛ لتحیر العقول في شأنه . 

وقیل : أصله «إله» من غير ألف ولام» ثم حذفت الهمزة من أوّله على غير 
قياس » ثم آدخلت الالف واللام عليه . 

وقیل : أصله «الاله» بالالف واللام ثم حذفت الهمزة» ونقلت حرکتها 
إلى اللام؛ كما تنقل في «الارض» وشبهه. فاجتمع لامان فأدغمت 
إحداهما في الأخرى . 

وفُحُم؛ للتعظیمء لا إذا كان قبله كسرة. 

- الثامنة : الت اليد صفتان» من الرحمة» ومعناهما: 


وقیل : إرادة الاحسان؛ فهى صفة ذات!'''. 


- التاسعة : الفرق بین الرحمن والرحيم على ما روي عن رسول الله 
ية : أن الرحمن في الدنيا والآخرة» والرحيم في الآخرة . 


)١(‏ قال الشيخ عبد الرحمن البراك حفظه الله : قوله: «ومعناهما: الاحسان» الخ» أقول: 
هذا يتضمن تفسير الرحمة إما بالإحسان أو بإرادة الاحسان قال: «والاحسان صفة 
فعل»: والذين يقولون هذا يريدون ما يخلقه الله من النعم ؛ فالرحمة -إذن- عبارة عن 
مخلوقاته سبحانه» وان سموها صفة فعل فهو غلط في العقل؛ فان المفعول لا يكون 
صفة للفاعلء بل ثر فعله. وهم لا يثبتون فعلا یقوم بالفاعل بمشینته؛ فليس عندهم 
إلا فاعل ومفعول» وقد یفسرون الرحمة بارادة الاحسان. وعلیه فهي صفةٌ ذاتیڈء كما 
قال المولف. أي إنها قائمة بذاته تعالی» وکل من التفسیرین فيه صرف للفظ عن 
ظاهره؛ فان الرحمة لها معنی يقابل الغضب؛ كما جاء في الحدیث القدسي : «إن 
رحمتي سبقت غضبي٢ء‏ قال شيخ الاسلام ابن تيمية في العقيدة التدمرية (ص۳۱) في 
الذين ينفون صفة الرحمة والمحبة والغضب والرضا : «إنهم يفسرون ذلك اما بالإرادةء 
وإما ببعض المفعولات من النعم والعقوبات» أه. وعليه فالواجب إثبات الرحمة صفةً 
لله حقيقة» وتفسيرها بالإحسان تفسير لها بأثرها. والرحمة في صفات الله نوعان: 
صفة ذاتیةء وصفة فعلية» وذهب ابن القيم إلى أن الصفة الذاتية مدلول اسمه الرحمن» 
والفعلية مدلول اسمه الرحيم. وينبغي أن يعلم أن الرحمة المضافة إلى الله نوعان: 
نوع هو صفة له سبحانهء ذاتية أو فعلية» كما تقدمء واضافتها إليه من إضافة الصفة إلى 
الموصوف. وهي مدلول الاسمين الشريفين» والنوع الثاني رحمة مخلوقة» واضافتها 
إلى الله من إضافة المخلوق إلى خالقه ومن ذلك قوله تعالی : فلفانظر إل اتر رت 
وه فالرحمة هنا المطر وقوله تعالى : وم الین یت وُجُوهُهُمْ کی َة و هم 
فيا خَِدُونَ © 4. والرحمة هنا الجنة» وفي الحديث القدسي أن الله قال للجنة : «أنت 
رحمتي أرحم بك من أشاء». ومن النوع الأول قول سليمان 4 متوسلا : رای 
میک فى یبال ألصَدِيِينَ4. والله أعلم . 

(۲) أخرجه الطبري في تفسيره (۱/ ۱۲۷). 


وقيل : الرحمن عام في رحمة المؤمنين والکافرین» والرحيم خاص 
بالمؤمنين ؛ لقوله : #وحان امن رَحيما م [الأحزاب: 47]؟ فالرحمن آعم 
وابلغ. 

وقیل : الرحیم آبلغ ؛ لوقوعه بعده على طريقة الارتقاء إلى الأعلى . 

- العاشرة: إنما قدّم الرحمن لوجهین : 

اختصاصه بالله . 


وجریانه مجری الأسماء التي ليست بصفات . 


سورة آم القرآن 


إنسم ار ات اریز © الحمد یه رب سل © 
رن لیے @ نلك يوم اتب @ © إِيَاكَ نب وا تون 
@ هدت رب اس © رط یت أنصنت علنهم عبر عار عضو 
کن بآ لص الین ۴]. 

وتسمّی: سورة الحمد. وفاتحة الکتاب» والواقية» والشافية» والسبع 
المثاني . 

٭ وقیها عشرون فاندق سوی ما تقدّم في «اللغات» من تفسیر 
ألفاظها . 

واختلف : هل هي مكية أو مدنیة؟ 

ولا خلاف أن الفاتحة سبع آیات . 

موی تہ 


: 00۶ یت کت 


وت 
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وححتهما : قوله پل ڑ: الا صلاة لمن لم يقرأ بفاتحة الکتاب+'''. 
وحجة أبى حنيفة : قوله و للذي علّمه الصلاة: «اقرأ ما تيسّر من 

القرآن؛'''. 
- الثانية : اختلف هل .أل الفاتحة على إضمار قول؛ تعلیمّا للعباد 

أي: قولوا: الحمد لله؟ أو هو ابتداء کلام الله؟ 
ولا بد من ٍضمار القول فی : ااك بدي وما بعده. 
- الثالثة : الحمد أعمٌّ من الشکر ؛ لأنَّ الشکر لا یکون الا جزاء على 

نعمف والحمد یکون جزاء کالشکر» ویکون ثناء ابتداء . 
كما أنَّ الشکر قد یکون أَعمٌ من الحمد؛ لأن الحمد باللسان والشکر 

باللسان والقلب والجوارح. 
فاذا فهمت عموم الحمد : علمت أن قولك : المد که يقتضي : 
الا علیه بما هو هه من الجلال والعظمة والوحدانية والعزة والافضال 

والعلم والقدرة والحکمة وغیر ذلك من الصفات ویتضمن معانی آسمائه 
ويقتضي شکره والثناء عليه بکل نعمة أعطى ۰ ورحمة آولی جميعٌ خلقه في 

الآخرة والأولى. 
فيا لها من كلمة جمعت ما تضيق عنه المجلدات» وتقف دون مداه عقول 


)۱( أخر جه البخاري 229 ۹64 ومسلم (٣٤۳۹)۔‏ 


الخلائق! ويكفيك أن الله جعلها أوّل كتابه» وآخر دعوى آهل الجنة . 


- الرابعة: الشکر باللسان : هو الثناء على المنعم والتحدّث بالنعم» قال 
رسول الله : التحدّث بالنعم شک . 

والشكر بالجوارح : هو العمل بطاعة الله وترك معاصيه. 

والشکر بالقلب : هو معرفة مقدار النعمةء والعلم بأنها من الله وحدی 
والعلم بأنها تفضُلٌء لا باستحقاق العبد. 

* واعلم أنَّ النعم التي يجب الشکر علیها لا تحصی, ولکنها 
تنحصر في ثلاثة آقسام: 

تھ نعم اوت کالعافة والمال. 

[۲] ونعم دینیقف کالعلم والتقوی. 

[۳] ونعم آخراویة ۳ وهي جزاژه بالثواب الکثیر على العمل القلیل في 

* والناس في الشكر على مقامین: 

منهم من يشكر على النعم الواصلة إليه خاصة . 

ومنهم من يشكر الله -عن جميع خلقه- على النعم الواصلة إلى جميعهم . 
)١(‏ آخرجه البيهقي في «شعب الإيمان» /٦(‏ ٢٢۲)ء‏ والبزار في مسنده (۸/٦۲۲)۔‏ 


(۲) فى أ: «دنیویةا. 
(۳) في أ: «أخروية». 


EMS 
© 
: والشکر على ثلاث درجات‎ * 
. فدرجة العوام : الشکر علی النعم‎ 
ودرجة الخواص : الشكر على النعم والنقم وعلى کل حال.‎ 
. ودرجة خواص الخواص: أن يغيب عن النعمة بمشاهدة المنعم‎ 
قال رجل لإبراهيم بن أدهم : إن الققراء 9ھ شكرواء وإذا مُنعوا‎ 
صبرواء فقال إبراهيم : هذه أخلاق الكلاب؛ ولكن الفقراء''' إذا مُنعوا‎ 
کرو اتا‎ 


)١(‏ في أء ب. ج» ه: «القوم»» وفي هامش أ: «خ: الفقراء». 

(۲) رواه باسناده الدينوري في «المجالسة وجواهر العلم» )505/١(‏ قال : «حدئنا محمد 
ابن عبد العزیز؛ قال : قال حذيفة المرعشي : قدم شقیق البلخي مكة وابراهیم بن آدهم 
بمكة» فاجتمع الناس. فقالوا: نجمع بینهما. فجمعوا بینهما في المسجد الحرام 
فقال إبراهيم بن آدهم لشقیق : يا شقیق! على ماذا أصّلتم أصولكم؟ فقال شقیق : أصلنا 
أصولنا على آنا إذا رزقنا أكلناء وإذا منعنا صبرنا . فقال إبراهيم بن آدهم : هکذا كلاب 
بلخ إذا رزقت أكلت واذا منعت صبرت . فقال شقیق: فعلی ماذا أصلتم أصولكم 
يا آبا إسحاق؟ فقال : أصلنا أصولنا على آنا إذا ززقنا آثرنا واذا منعنا حمدنا وشکرنا. 
قال : فقام شقیق وجلس بين یدیه وقال: يا آبا إسحاق! أنت أستاذنا»» ورواه أيضًا 
آبو نعیم في «الحلیة» (۸/ ۳۷). 

(۳) قال الشیخ عبد الرحمن البراك : «قوله : «الشکر على ثلاث درجات . ۰۰ إلخ. . أقول: 
سلك المولف ته في تقسیم مراتب الشکر والتعبیر عنها طریق الصوفیة» وفي کلامه 
هذا عدة ماخذ: 
الأول: قوله : إن الشكر على النعم درجة العوامء أقول: بل الشكر على النعم من شأن 
العوام والخواص من المؤمنين» وقد أثنى الله على إبراهيم ## فقال: ناکرا 
ليد [النحل : ۰]۱۲۱ ولما ذكر الله ما أعطى سلیمان ت19 من تسخير الجن والريح = 


ومن فضيلة الشکر : 9 ومن صفات الخلق؛ فإن من 
آسماء الله : الشاکر والشکور؛ وقد فسَّرتّهما فى «اللغات»۲. 


- الخامسة : قولنا : «الحمد لله رب العالمین» آفضل عند المحققین 
من : دلا إله ال الله» ؛ لو جهین : 

احدهما : ما خرّجه النسائی عن رسول الله يك : «من قال : لا إله إلا الله 
كتبت له عشرون حسنة ومن قال: الحمد لله رب العالمين كتبت له ثلاثون 


i 
. ` حسنة)‎ 


= قال: فا اعملوا ءال داورد کک [سبأ : ۳]. 
الثاني : زعمه أن درجة الخواص الشكرٌ على النقم» أقول: هذا لا يصح» فإنه لم يأت 
في الكتاب ولا في السنة تعلق الشكر بالنقم» وإنما الذي ورد الحمد. فیقال : له الحمد 
على كل حالء وأما الشكر فمتعلقه النعم» وشواهد هذا في القرآن كثير. 
الثالث : قوله في الدرجة الثالثة - وهي كما قال: - درجة خواص الخواص؛ وفسرها 
بأن يغيب عن النعمة بمشاهدة المنعم . 
آقول : هذا من جنس ما تقدم في درجات الذكر عند المؤلف حيث جعل أعلى درجات 
الذكر الفناءء وهي أن يغيب بالله عن كل ما سوى الله» حتى عن نفسه . وتقدم أن مقام 
الفناء لیس بکمال بل هو نقص . 
ولم يأت في الكتاب ولا في السنة مدحهء بل الرسول يل - وهو أكمل الخلق ذکرا 
وعبودية- لا يغيب وهو يصلي» بل يسمع بكاء الصبي فیتجوز في صلاته» وخير الهدي 
هدي محمد مي . 
الرابع : ذكره الحكاية عن إبراهيم بن آدهم؛ وفيها التحقير للشكر على النعم» وأنه 
أخلاق الکلاب؛ فهذا -علی فرض ثبوته- قبیح». 

(۱) انظر : المادة )٤٤٥(‏ في اللغات . 

(۲) آخرجه النسائي في «عمل الیوم واللیلة» (۸4۰). 


Ni‏ ام 
8 
والثاني: أنَّ التوحيد الذي يقتضيه الا إله إل الله» حاصل فى قولك : 
ارب العالمين»ء وزادت بقولك : «الحمد لله»» وفيه من المعانى ما قدَّمنا . 
وأما قوله اة : «أفضل ما قلته أنا والنبیون من قبلی لا اله إلا الله»۲۱۲؛ 
فانما ذلك للتوحید الذي تقتضیه وقد شارکتها (الحمد لله رب العالمین» 
فی ذلكء وزادت علیها . ۱ 
وهذا المؤمنُ'''یقولھا لطلب الثواب. وأما لمن دخل في الاسلام فیتعیّن 
عليه «لا إله إلا الله» . 
- السادسة: «الرت» وزنه : َل -بکسر العین- ثم آدغم . 
ومعانبه أربعة : الال والسید والمالك» والمصلح؛ و کلها تصلح!؟ 
في رب اَلصَلي َء لا أن الأرجح : معنی الاله؛ لاختصاصه بالله تعالی. 
كما أن الأرجح في المي أن يراد به : كل موجود سوی الله تعالی؛ 
فیعم جمیع المخلوقات . 
- السابعة : #مَلِكِ» قرأه”*' الجماعة: بغیر ألف؛ من الملك . 
وقرأ"" عاصم والكسائي : بالألف ؛ والتقدیر على هذا : 
مالك مجيء یوم الدین . 
(۱) آخرجه مالك في الموطأ (1۲۱). 
)۲( في د : «للمؤمن»› وفي ه: «لمومن». 
(۳( في مغربي أ د: ااتصحٌ' وفي هامش أ: «خ: تصلح» . 


)٤(‏ فی ب د: «قراءة». 
)٥(‏ في ج: «وقرآه» وفي د: «وقراءة». 


أو: مالك الأمر یوم الدین . 


وقراءة الجماعة أرجح من ثلاثة آوجه : 

الأول: أنَّ المَلِكِ أعظم من المالك؛ إذ قد يوصف كل أحد بالمالك 
لات و اما المل فهو دالا 

والثاني : قوله : وله انرک نوم مخ ف الصُور که [الانعام : ۰۲۷۳ 

والثالث : آنها لا تقتضی حذئًاء والأخری تقتضیه ؛ لأنَّ تقديرّها : مالك 
لا توالت تیر القت والحذف على خلاف الأصل . 

وأمّا قراءة الجماعة باضافة ملك إلى « یوم أل فهي على 
طريقة الاتساع وإجراء''' الظرف مجری المفعول به» والمعنی على 
الظرفية؛ أي: المَلِك في یوم الدين. 

ویجوز أن یکون المعنی : ملك الامور یوم الدین؛ فیکون فيه حذف. 

وقد رویت القراءتان في الحدیث عن رسول الله كيار" . 

وقد قری مَلِكِ» بوجوه كثيرة الا آنها شاذةٌ. 

- الثامنة : رن آلرحب پچ وله مَلِكِ» : صفات . 

فان قبل : كيف جری َلك وملك صف للمعرفة» واضافة اسم 
الفاعل غير محضة؟ 


)۱( فی أ چ ھ: الوأجرىكاء وفی هامش أ: واجراء» . 
(۲) أخرجه الترمذي (۰)۲۹۲۷ (۲۹۲۸). 


سے ۱ 53 
ھ٥‏ التسهیل لعلوم التنزیل__ 
فالحواب : آنها تكون غير محضة إذا کان بمعنی الحال أو الاستقبال 

وأما هذا فهو مستمر دائم ؛ فاضافته محضة. 
- التاسعة : «بوم ال : هو یوم القيامة. 
ویصلح هنا من معاني الدین : الحساب. والجزای والقهر؛ ومنه : لون 

مسون [الصافات: ۵۳]. 
- العاشرة: « یه في الموضعين : مفعول بالفعل الذي بعده. 
وانما دم لیفید الحصر ؛ فإِنَّ تقديم المعمولات يقتضي الحصرء فا 

قول العبد: یک تعبد6 : أن يعبد الله وحده. واقتضى قوله : إو ايا 

مین اعتراکفًا بالعجز والفقزه وأنه لا یستعین الا ھا وحد 
- الحادية عشرة: «وإِيَاك نیمه : أي نطلب العون منك على 

العبادة وعلى ج جمیع أمورنا . 
وفي هذا دليل على بطلان قول القدرية والجبرية» وأنَّ الحق بين ذلك . 
- الثانية عشرة: « أهرنا» : دعاءٌ بالهدى. 
فان قیل : كيف يطلب المؤمنون الهدى وهو حاصل لهم؟ 
فالجواب : أن ذلك طلبٌ للثبات عليه إلى الموت» أو" الزيادة منه ؛ فان 

الارتقاء في المقامات لا نهاية له. 
- الثالثة عشرة: قدم الحمد والثناء على الدعاء؛ لأنَّ تلك السنة في 


)1( في د : «اللة». 
)۲( في ج٠‏ د: لوا 


وكذلك قدم الرحمن على «مدلك دوم أل ؛ لأنَّ رحمة الله سبقت 

وكذلك قڈم طط إِيّاكَ بد على وَإَِاكَ نتوین لان تقديم الوسيلة 
قبل طلب الحاجة . 

- الرابعة عشرة: ذكر الله تعالی في أل هذه السورة على طریق الیبةَ 
ثم على الخطاب في «إيًاك وما بعده» وذلك یسمی : الالتفات . 

وفیه إشارة إلى أنَّ العبد إذا كر الله تقرّب منه فصار من أهل الحضور 
فناجاه. 


- الخامسة عشرة: الصراظ فی اللغة : الطریق المحسوس الذي يُمشَّى 
ا 
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ثم استعير للطريقة التي يكون الانسان عليها من الخیر أو الشر . 

ومعنی « مره : القویم الذي لا وج فيه. 

ذ « اسر سیک : الإسلام. 

وقیل : القرآن. 

والمعنیان متقاربان؛ لأنٌ القرآن تضمّن شرائع الإسلام» وکلاهما مرويٌ 
عن النبي ڪل . 


(۱) تفسير الصراط بالإسلام أخرجه أحمد في مسنده (٣۳٦۱۷)ء‏ وتفسيره بالقرآن آخرجه 
الترمذي (٦۲۹۰)ء‏ کلاهما في ضمن حدیث طویل. 


5 

وقرئ « سره : بالصادء وبالسين» وبين الصاد والزاي. 

وقد قیل : إنه قرئ بزاي خالصة. 

والأصل فيه : السین» وإنما أَبدِل منها صادٌ؛ لموافقة الطاء في الاستعلاء 
والاطباق وأما الزاي e‏ في الجهر . 

- السادسة عشرة: الت تلهم 

قال ابن عباس : هم النبيون والصدیقون والشهداء والصالحون. 

وقيل : المؤمنون. 

وقیل : الصحا 

وقیل : قوم موسی وعیسی قبل أن يغيّروا . 

والأول أرجح نو پٹ : «مع الب أَنهُم الہ عم مِنَ لیس 
وَالصَديِقِينَ َأَلشُہداء ص9 [النساء: 58]. 

- السابعة عشرة: إعراب عير لوب : بدل. 

ویبعد النعت ؛ لأن اضافته غير محضة» وهو قد جری علق معرفة. 

وقری بالنصب : على الاستثناء» أو الحال. 

- الثامنة عشرة: آسند نت عم إلى الله والغضب إلى ما 
لم يْسَمٌ فاعله على وجه التأذب؛ كقوله: ولا مت فَهُوَ يسبب 


[الشعراء: ۸۰] 


)01( ف الما لم» ۔ 


ولعو الأوّل: في موضع نصب. والثاني : في موضع رفع . 

- التاسعة عشرة: «أنسُوب هب : الیهود و الان : 
التضاوع فال اوغا راہ شوه و عرفا ی دوق ال 
النبي کل . 

وقیل : ذلك عام في كل مغضوب علیه وکل ضالٌ . 


والأول أرجح ؛ لأربعة أوجه: 
]١[‏ روايته عن النبي يا . 
[۲] وجلالة قائلیه"۳؟. 


[ وتکرار «لا» في قوله : ط ولا | انه دل علی تخایر الطاتفتبن 


[4] وآن الغضب صفة اليهود في مواضع من القرآن؛ کقوله : یاو 
یسب عل عَصب هه [البقرة: ۹۰]ء والضلال صفة النصاری ؛ لا ختلاف آقوالهم 
اا في عیسی بن مریم ۰358 ولقول الله فیهم CSE E‏ شم 

ااا 


راکا درا ولوا عن مرا 


ج و عشرين: هذه السورة جمعت معاني القرآن كلّه» فكأنها 
ميج سحام من فتأملها بعد تحصيل «الباب الثالث» من «المقدمة 


الأولى» تعلمْ ذلك 


لنیچ [المائدة: ۷۷]. 


رھ آخرجه الترمذي (۲۹۵). 
(٢‏ فی أ ب» د: «قائلها . 


سے 3 5 
© .. التسهیل لعلوم التنزیل .. 

فالإلهيات حاصلةٌ في قوله : ند لہ رب تلم © اش 
ےتک . 

والدار الآخرة في قوله : مك دوم الب @). 

ادات كلها من الاعتقادات والأحكام التي تقتضیها الا وامر 
والنواهي في قوله : «إيّاك نعبدیه. 

والشريعة كلها في قوله : « لس الْمستقيم» . 

والأنبياء وغیرهم في قوله : أل أنعمت علوي . 

وؤگر طوائف الکفار في قوله : عبر شوب تلهم ولا الصَآلينَ» . 

* خاتمة: أمر بالتأمین عند خاتمة الفاتحة؛ للدعاء الذي فیها . 

وقولك : «آمین»: اسم فعل معناه : الم استجب . 

وقیل : هو من أسماء الله . 

ویجوز فيه هد الهمزة وقصرها. ولا يجوز تشدید المیم . 

ويؤمّن في الصلاة: المأموم» والفذ. والامام إذا سس واختلف إذا 


جهر. 


[ ال (6 ذلك الع ری نه هدی ون :این دزن ات 


ویو اللو ومع 7 یت في وان ہشیت یمالک وم رل من 
لِك وبالاخرة ه هم نوقنون © © لك عل هدى تن رهم ولیک م المتلحون 6 (© ان 
و و نے ہہ چو 
فلوبهم وَعَل سهم وَكَل روغ عو OF‏ > عدا عَظِيمٌ 4 ]. 
060000 وهي : 
«والمص یہ و«الر». و#المر». و« كهبعص4 ١.‏ و#طەچ› و وطس کہ 
و«طس». ويش وض ولت وفاحۃ کہ وق 
و«وت*». 
فقال قومٌ: لا تفسَّر؛ لأنها من المتشابه الذي لا يعلم تأويله لا الله. 
قال أبو بكر الصديق: الله في كل كتاب س وسره ذ في القرآن فواتح 
اون 
)١(‏ لم أقف عليه مسنذا إلى أبي بكر وه » ونسبه الثعلبي في تفسیر «الكشف والبیان» 
۳/۲0( إلى أبي بكر أیضاء وفي «الدر المنثور» (۱۲۷/۱): «وأخرج ابن المنذر 
وا بو الشيخ بن حيان في التفسير عن داود بن أبي هند قال : كنت أسأل | لشعبي عن فواتح 
السور فقال : یا داود إن لكل کتاب سرا وإن سر هذا القرآن فوا تح السور؛ فدغها وسل 
عما بدا لك . 


سل سس التسهیل لعلوم التنزیل ... 

وقال قوم : تفسّر؛ ثم اختلفوا فیها : 

فقيل : هي آسماء للسور . 

وقیل : أسماء لله . 

وقیل : آشیاء " أقسم الله بها. 

وقیل : هي حروف مقطّعة من كلمات ؛ فالالف من : «الله»» واللام من : 
«جبريل»» والميم من : (محمد) وك ومثل ذلك في سائرها . 

وورد في الحديث: أن بني إسرائيل فهموا أنها تدلّ بعدد حروف 
«أبي جاد» على السنين التي تبقى هذه لام وسمع النبي ية منهم ذلك 
0 

وقد جمع أبو القاسم السّهيلي' " عددّها على ذلك» بعد أن أسقط 


وإعراب هذه الحروف : يختلف بالاختلاف فى معناها : 
فیتصوّر أن تكون في موضع رفع» أو نصب» أو خفض. 

)١(‏ في بْء جء ه: «أسماء». 

(۲) أخرجه الطبري في تفسيره (۲۲۰/۱). 

(۳) هو آبو القاسم وأبو زید. عبد الرحمن بن عبد الله بن أحمد الخثعمي الأندلسي المالّقي 
السهيلي المالكي» صاحب كتاب «الروض الأنُّف» في شرح سيرة ابن هشام وغيره من 
التصانيف» توفي سنة (۵۸۱ھ). انظر: وفيات الاعیان لابن خلكان (۳/ »)١47‏ 
والديباج المذهب» لابن فرحون (۱/ .)٤۸١‏ 

.)57١ /٤( انظر: الروض الأنف‎ )٤( 

)0( في د: «معانیها» . 


قالرقع : على آنها مبتدأء او خر ابتداء مضمر . 
والنصب : على آنها مفعولة بفعل مضمر 


والخفض: على قول من جعلها مُقَسَمًا بها ؛ کقولك : «الله لأفعلٌ) . 

وانما سكنت لأنها لم یدخل علیها عامل يقتضي حركةًٌ؛ فسكوثها 
للوقف. لا للبناء» کقولك فی العدد: «واحدْ. اثنان». 

ذلك التب هو هنا: الترآن. 

والأول هو الصحيح الذي يدل عليه سياق الکلام» ویشهد له مواضع 

من القرآن المقصود فیها إثبات أن القرآن من عند الله؛ کقوله : یل 


صرح سے 2 


الب لا ریب فيه من رب لوين © 46 [السجدة: ٢‏ یعنی : القرآن باتفاق . 


وخبر «ل6: ہلا ریب نی . 

وقیل : خبره ©« التب ؛ فعلی هذا : ذلك الکتب> جملة مستقلّة؛ 
فيوقف عليها . 

ا : لا شك أنه من عند الله ؛ في نفس الأمرء وفي اعتقاد 
أهل الحق . ولم يعتبر اعتقاد آهل الباطل . 

دہ خبر لا ؛ فيوقف علیہ 
)۱( في ج» د: : اوتشهد». 
)۲( في ب. د: : «وخبر لا : فد 


N‏ مر 
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روم 


وقیل: خبرها محذوف؛ فیوقف علی: للا ويب . 


والأول آرجح؛ لتعيّنه في قوله : وا اه کر 
فان قیل: فهلًا دم قوله: که على الريب كقوله: لا يا عل 


[الصافات : 410]؟ 

فالحواب : أنه نما قصد نفي الريب عنه؛ ولو 70990۳033 
إلى أن ثمٌ كتابًا آخر فيه ریبٌء كما أن لا ہا عله إشارة إلى أن خمر 
الدنیا فيها غول» وهذا المعنی یبعد قصده؛ ؛ فلم یقدم ال 

«هدى» هنا بمعنی : الإرشاد؛ لتخصيصه بالمتقین . 

ولو کان بمعنی البیان لعم؛ کقوله : «#هتک لتاس [البقرة: ]۱۸١‏ . 

واعرابه : 

خبر ابتداء . 

اد ا رھ ول می و اج 

سو رح والعامل فيه الاشارة. 

27 للمنقيت + مفتعلین ؛ من التقوی» وقد تقدم معناه في «اللغات»!۳ 
(۱) انظر : الکشاف للزمخشري (٢/٥٥)۔‏ 


(۲) في هامش ه زیادة: «علی". 
(۳) انظر المادة )۹٥(‏ فی اللغات . 


٭ نتكلّم في" التقوى في نلانة فصول: 

- الأوّل: فی فضائله المستنبطة من القرآنء وهي خمس عشرة: 
[۱] الهدی ؛ لقوله : هدى ننک [البقرة: ۲]. 

[ والنصرة؛ لقوله : رن الہ مم لذن تاه [التحل: ۱۲۸]. 


و مد< و2 


[۳] والولاية؛ لقوله : وان و ِل العلق کہ [الجائية : ۱۹]۔ 
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.]۷7 : والمحة؛ ؛ لقوله : فان الله 2 يحب لت 4 [آل عمران‎ ]٤[ 
.]۲۹ والمعرفة؛ لقوله : ان توا لَه َمل کم فان کہ [الأنفال:‎ ]٥[ 


[۷ والرزق من حيث لا يحتسب ؛ لقوله : ومن سق له بل له , ماه 
اليه[ [الطلاق : .]٢‏ 


[4] وتیسیر الأمور؛ لقوله: ومن ی الہ يجْل لم من ميو هر 
[الطلاق: .]٤‏ 

[۹] وغفران الذنوب. 

[۱۰] واعظام الأجور؛ لقوله : ومن بي الله يَكَفْرْ عَنْهُ سياه وففظم له 
رکه [الطلاق: ۰]. 

1 وتقيّل الاعمال؛ لقوله : نما قبل له ۰ 

.]144 والفلاح ؛ ؛ لقوله : ود ره کڪ نی ر [البقرة:‎ ٢[ 


)۱( في دب وهامش أ: اعلی! . 


© 
]١[‏ والبشرى؛ لقوله: لهم لس في الْحَيزة لديا ی انرک 


٤ : [یونس‎ 


. [ré : ودخول الجنة؛ لقوله: لمن ند ری جَتب ألم 6 [القلم‎ ]٤[ 
.۱۷۲ والنجاة من النار؛ لقوله : موم تت ان واه (مریم:‎ ]٥[ 
الفصل الثاني : البواعث على التقوى”'' عشرةٌ:‎ - 

]١[‏ خوف العقاب الأخراوي. 

[۲] وخوف العقاب الدنياوي. 

. ورجاء الثواب الدنيوي‎ [YJ] 

]٤[‏ ورجاء الثواب الأخروي. 

]٥[‏ وخوف الحساب. 

]٦[‏ والحیاء من نظر الله وهو مقام المراقبة. 

[۷] والشکر علی نعمه بطاعته . 

[۸] والعلم ؛ لقوله : لتا خی الہ ین عبارو که اناطر: 00۸. 
[۹] وتعظیم جلال الله» وهو مقام الهيبة . 

[ ۰ وصدق المحبة فیه ؛ لقول القائل : 


تعصي لاله وأنت نظهز حبّها ‏ هذا محال في القیاس بدیغ 


)0 في ب؛ د زیادة: اوهی*. 


لو کان حبّك صادفا لأطععه إنَّ اب لمن يحب طيغ(" 


ولله در القائل : 
قال -وقد سألث عن حال عاشقها-: بالله صفۂ ولا تدقص ولاتزد 
فقلتُ: لو كان رفن الوت من ظمإ ‏ وقلت: قف عن ورود الاء: لم يرو" 
- الفصل الثالث : درجات التقوی خمس : 
]١[‏ أن یت العبد الکفر وذلك مقام الإسلام. 
[۲] وآن يتقي المعاصي والمحرّمات وهو مقام التوبة. 
[۳] وآن يتقي الشبهات» وهو مقام الورع. 
]٤[‏ وأن يتقي المباحات وهو مقام الزهد . 
]٥[‏ وأن يتقي حضور غير الله على قلبه. وهو مقام المشاهدة. 
(۱) البیتان لعبد الله بن المبارك آوردهما ابن عساکر بإسناده في «تاریخ دمشق» 
(۳۲/ ۰471۹ وانظر : دیوان ابن المبارك جمع وتحقیق ودراسه: د. مجاهد 
(۲) البيتان لأبي القاسم أحمد بن محمد بن إسماعيل بن إبراهيم طباطبا الحسني الرسّي 
المصري» كما في يتيمة الدهر لأبي منصور الثعالبي (۱/ ۰4۹۸ ووفیات الأعيان 


(۱/ ۰۱۲۹ وتاریخ الاسلام للذهبي (۸۱۷/۷) ولفظ البيتين هكذا في المصادر : 
قالث لطیف خیال زارني ومضی بالله صفۂ ولا تنشقص ولا زد 
فقال: آبصرئه لو مات من ظما وقلت: قف عن ورود الماء: لم یرد 

ونُسب أيضًا إلى أبي المطاع ذي القرنین ابن ناصر الدولة كما في يتيمة الدهر (۱/ ۰6۱۱۸ 

قال الذهبي : «ولم يصح». 


۳ 

سس 
RT‏ رنه 

الین يمون لَب فيه قولان: 


یؤمنون بالأمور المغيّبات» كالآخرة وغيرها؛ فالغيب -على هذا- : 


بمعنى الغائب ؛ إِمّا : 

تسمية بالمصدر» كعذّلٍ. 

وإما تخفيًا من قَعْیل ؛ كمَيْت. 

والاخر: يؤمنون في حال غيبتهم» أي : باطنا وظاهرًا . 

و بانب : 

90 مب« 

وعلی الثاني: في موضع الحال . 

ویجوز في « ارك م آن یکون: 

أو نصبًا على إضمار فعل . 

أو رفعًا على أنه خبر ابتداء. 

« ويعمون سود > إقامٹھا : عملها ؛ من قولك : «قامت السوق»» وشبه 
0 

والکمال : المحافظة علیها في أوقاتھا ء بالإخلاص لله في فعلهاء وتوفية 
شروطها وأركانهاء وسننهاء وفضائلهاء وحضور القلب؛ والخشوع 
فیها . وملازمة الجماعة في الفرائض» والاکثار من النوافل . 


ينود فيه ثلاثة أقوال : 


الزكاة؛ لاقترانها مع الصلاة. 

والثاني: أنه التطوع . 

والثالث: العموم وهو الأرجح؛ لأنه لا دليل على التخصيص . 
وون بزو احرف : 

هل هم المذکورون قبل ؛ فيكون”'' من عطف الصفات؟ 

أو هم غيرهم -وهم مَن أسلم من آهل الکتاب-؛ فيكون عطقا للمغايرة؟ 
أو مبتدأء وخبره: الجملة بعده؟ 

ن قبلك4 : التوراة» والانجیل» وغیرهما من کتب الله وق . 
مإ زیت کنروا» الايةٌ فيمن سبّق القدر أنه لا یمن كأبي جهل . 
فان کان رک للجنس : فلفظها عام يراد به الخصوص . 

وإن کان للعهد : فهو إشارةٌ إلى قوم بأعيانهم» وقد اختلف فيهم : 
فقيل : المراد من قُتِل ببدر من كفار قريش . 

وقیل : المراد یی بن أخطب وكعب بن الأشرف اليهوديّان. 


4 


)١(‏ في أ زيادة: «قوله : لین ينور )» ورمز لها أعلى السطر: «خ». 


@ التسھیل لعلوم التنزيل ..- 

أو مسَوَآء» مبتدأء وف ءَاَندَرتَهم کہ خبره. 

أو العكس؛ وهو أحسن. 

وهلا که على هذه الوجوه: 

استئناف للبيان» أو للتأكيد. 

أو خبرٌ بعد خبر . 

أو تكون الجملة اعتراضًاء ولا رکه الخبر. 

والهمزة في :> لمعنى التسوية» قد انسلخت من معنى 
الاستفهام . 

مه الاية تعليلٌ لعدم إيمانهم » وهو عبارةٌ عن إضلالهم ؛ فهو مجاز . 

وقیل : حقيقةٌ» وأن القلب كالكفٌ, يُقبَض مع زيادة الضلال إصبَعًا إصبعًا 

والأوّل أبرع . 

فوع سَمْعِهم» معطوف على لوبهم ؛ فيوقف عليه . 

وقیل : الوقف على لوبو والسمع راجع إلى ما بعده. 

والأول أرجح ؛ لقوله : «وخم على سَمَعِدِء لبه [الجائية: ۲۳]. 

ِو مجارٌ بائّماق . 

وفيه دليل على وقوع المجاز في القرآنء خلافا لمن منعه . 

وود السمع؛ لأنه مصدر في الأصل» والمصادر لا تجمع . 


وص رت, سے 
0 
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9 "9 من الأنس» وهو اسم 
جمع» وحذفت الهمزة مع لام التعریف تخفيمًا 

من يمول إن كانت اللام في که : 

للجنس : ف ھتہ موصوفة . 

وان جعلتها للعهد : ذ إن موصولة . 

وأفرد الضمیر في یه رَغیا للفظ : صن » . 


مس 
5 


' التسهیل لعلوم التنزیل ۔ 


رما هم بِمُؤْمِنِينَ# هم المنافقون» وکانوا جماعة من الأوس والخزرج؛ 
رأسهم : عبد الله بن أبيّ بن سلول؛ یظهرون الاسلام ویسرُون الکفر . 

ویسمّی الآن من كان کذلك : زنديقا . 

وهم في الا خرة: مخلّدون في النار. 

وأما في الدنيا : 

فان لم تقم عليهم بينة : فحكمهم كالمسلمين في دمائهم وأموالهم . 

وإن شهد على معتقدهم شاهدان عدلان: 

فمذهب مالك: القتل ء دون الاستتابة . 

ومذهب الشافعي : الاستتابة وترك القتل . 

فان قیل : كيف جاء قولهم ماه جملةً فعلية» وظوَمَا هُم مؤي 
جملةً اسمية؛ فهلا طابقتها؟ 

فالحواب : آن قوله : ما هم بِمُؤْمِنِينَ» آبلغ وآوکد في نفي الایمان عنهم 
ا 

فان قيل: لم جاء قولهم : متا مقیّدا بالله واليوم الآخرء وما هم 

فالجواب: أنه يحتمل وجهين : 

التقیید ةو ك لدلالة الأول علیه . 


(۱) انظر : الکشاف (۲/ ۱۵۷). 
(٢(‏ في ج: ھ: «وترك». 


والاطلاق» وهو آعم في سلبهم عن الإیمان'''. 


# يعون أي : یفعلون فعل المخادع ویرومون الحَدْعَ باظهار خلاف 
ا سر و 

وقبل : معناه یخادعون رسول الله م . 

والأول آظهر . 

ما يُحَادِعُونَ الا أنشَْهُمْ» أي : وبال فعلهم راجمٌ علیهم . 

وقرئ: وم يحْدَعُوتَ» - بفتح الياء من غير ألف - : مِن حَدَع» وهو آبلغ 
في المعنی ؛ لأنه يقال: خادع: إذا رام الخداع» وخدع: إذا تم له. 

وما شْعُروت» خذف معموله "۰ أي: لا يشعرون أنهم يخدعون 

أنفسهم . 

نی ووم ترس يحتمل : 

أن يكون حقيقة؛ وهو الألم الذي يجدونه من الخوف وغيره. 

وآن یکون شارا د مغ اك او العخسد: 

فْرَادهم که یحتمل : الدعاء والخبر . 

«یکذبُون)» -بالتشدید- أي : 721 0 

وقری بالتخفیف؛ أي : یکذبون في قولهم : آمنا. 
(۱) انظر : الکشاف (۱6۹/۲). 
)٢(‏ في بے د: «مفعوله". 


فلا يدوأ آي: بالکفر والنميمة وإیقاع الشرٌ وغير ذلك . 

إِنما نخن مُسلحوت 4 يحتمل : 

أن يكون جحودًا للکفر؛ لقولهم : ناه . 

أو اعتقادًا آنهم على إصلاح . 
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والكاف یُحتمل : أن تکون للتشبیه. أو التعلیل . 

وما یحتمل : 

أن تكون كافة مه ؛ كما هي في «ربما». 

وان تکون مصضدرية. 

یه إنكارٌ منهم وتقبیخ. 

مهم امم رد عليهم» وإناطةً للسّفه بهم . 

وکذلك : هم لمنیدونء» . 

وجاء بالألف واللام؛ ليفيد حضر السفه والفساد فيهم» وأكّده ب «إنَّ 
وب«ألا» التي تقتضي الاستثناف وتنبیه المخاظب . 

«قالوا ءامنا کذبوا؛ خوفّا من المؤمنین . 

لخلوا ال میطینین که هم : 9ےئ 


)۱( هذه الكلمة سقطت من ب. ج» هم 
(۷) في ب. ج» ه: «الکفر وکذا في هامش ‏ ورمز له ب «خ؟. 


سورة البقرة . .. 

وقیل: شیاطین الجن» وهو بعید. 
وتعدّی «خلا» ب ال لاف فن سی : مشوا آ ر ذهبوا آو رکنوا. 

وقیل : «إلى» بمعنی معا » أو بمعنی الباء . 

وجاء قولهم : وا معکم إِتما خن مروك بجملة اسمية ؛ مبالغة وتأكيدًا 
بخلاف قولهم : ٭ءامَنًا4؛ فانه جاء بالفعل ؛ لضعف إيمانهم . 

اة هی بهم فيه ثلاثة أقوال: 

تسميةٌ العقوبة باسم الذنب؛ كقوله: «وَمحكروا ومڪر الک 
[آل عمران: .]٥٤٥‏ 

وقیل: يُملي لهم ؛ بدلیل قوله : ودم . 

وقیل : یفعل بهم في الآخرة ما يَظهر لهم أنه استهزاء بهم ؛ كما جاء في 
سورة «الحدید» : ارجم ور لوا وراکه الآية [الحديد: ۶'۲٢۳‏ . 

پزیدهم . 

وقیل: ملي لهم . 

وقد ذكر يهر" . 

9 اشتروا الس عبارةٌ عن تركهم الهدی مع ت تمكنهم منه ووقوعهم في 
الضلالة؛ فهو مجاز بديع. 
)۱( قال الشيخ عبد الرحمن البراك : «لا إشكال فيما ذكر المؤلف من الوجوه؛ فلكل منها 


وجه . وأقربها الثاني والثالث؛ فان في کل منهما استهزاء بالفعل» . 
(۲) انظر المادة (۳۹۲) فى اللغات. 


ا سس التسهیل لعلوم التنزیل .. 

ما بت رنه ترشیخ للمجاز؛ لما ذگر الشراء ذگر ما یتبعه من 
الربح والخسران. 

وإسناد عدم الربح إلى التجارة مجارٌ -أيضًا- ؛ لأن الرابح أو الخاسر هو 
التاجر . 

وما کاوا مسري في هذا الشراء أو على الاطلاق. 


سی سر سے 


قال الزمخشري : نقى الرّبِحَ في قوله : فما رع ت٭ ونفی سلامة رس 
المال في قوله : وا کاو مرت چ . 

یم کنر إن کان المل -هنا- بمعنى : الهم وصفتھم: فالکاف 
للتشےه . 

وان كان المثّل بمعنی : الشبه : فالکاف زائدة. 

لا اس ودک أي : 7 

وقیل : طلب الوقود؛ على الأصل في «استفعل». 

۳0 أضَآء ث6 ان تعدًی : ف ما حولم » مفعول به . 

وان لم یتعد : ف ماه زائدةء أو ظرفية . 

دعب ال نورهم أي : آذهبه وهذه الجملة جواب لماک ؛ فالضمیر 
في ٭ بوره عائدٌ على یه ؛ وهو على هذا بمعنی : «الذین»» وحدّف 
الوق اة 


(۱) انظر: الكشاف (۲۲۰/۲). 


وقيل : جواب لما محذوف تقدیره: طفئت النار ؛ وطدَهب الله 
بثورهم که : جملةٌ مستأئّفةٌ» والضمیر عائد على المنافقین ؛ فعلی هذا یکون 
«ألَزِى» على بابه من الافراد. 

e‏ ان سي لأنه 
کان ۰ أا 7 07 کاو سن لأنهم 
جماعة. 


فان قيل : ما وجه تشبیه المنافقين بصاحب النار التي آضاءت ثم أظلمت؟ 
فالحواب : من ثلائة وجه" 

آحدها : أنَّ منفعتهم في الدنيا -بدعوی الایمان- شمه بالنور» وعذابهم 
والثاني : أنَّ اختفاء کفرهم کالنور وفضيحتهم بعده كالظلمة . 
والثالث : أن ذلك فیمن آمن منهم ثم کف فإيمانه نورٌ» وکفره بعده 
ویرجح هذا قوله: لك ا اما تم گنرواکه [المنافتون: ۰۲۳ 


فإن قيل : لم قال : ذهب الله نورهم ولم يقل : «ذهب الله بضوئهم»؛ 


ر سے سد 


مشاكلة لقوله : فا أضَآءت4؟ 


)۱( زيادة من ب» د. 
© انظر: المحرر الوجیز (۱۳۶/۱)؛ والکشاف (۲/ ۲۶۲). 


فالجواب : آن ذھاب''' النور أبلغ ؛ لأنه إذهابٌ للقلیل والکثیرء بخلاف 
الضوء؛ فإنما'' بطق" على الکثیر . 

عم بكم عَنیْ»» يُحتمل أن يراد به : المنافقون أو المستوقدون المشبه 
بهم . 

وة آلاوضاف معا عبارةٌ عن عدم انتفاعهم بسمعهم وأبصارهم 
وکلامهم» ولیس المراد فقد الحواس . 

هم لا رون که إن أريد به المنافقون فمعناه: لا یرجعون إلى الهدی . 

وان آرید به أصحاب النار فمعناه: آنهم متحیّرون في الظلمت 
لا یحو" ولا يهتدون إلى الطریق. 

وک للتنويع ؛ لأنَّ هذا مثل آخر ضربه الله للمنافقین . 

والصیب : المطر وأصله: صیوب» ووزنه فیْعل » وهو مشتق من قولك : 
صاب یصوب . 


وفي قوله : من المآ إشارةٌ إلى قوّتہ وشدة انصبابه . 


)١(‏ في هامش أ: «خ: إذهاب». 
)۲( في ج. د. ه: «فانه. 

(۳) في ب : «یطلق». 

(٤٤‏ في ج٠‏ د: ہلا یرجعون». 


قال ابن مسعود: إِنَّ رجلین من المنافقین هربا إلى المشركين» فأصابهما 
هذا المطر وأيقنًا بالهلاك فعزما على الإيمان» ورجعا إلى النبى ول و حسن 
(سلامهما» فضرب الله ما نزل بهما مثلا للمنافقین . 


وقیل : المعنی : تشبیه المنافقین في خيرتهم في الدین وفي خوفهم على 
آنفسهم : بمن أصابه مطر فيه ظلمات ورعد وبرق؛ فصل عن الطریق 

وقیل : إِنَّ التشبیه على التفصیل ؛ فالمطر : مَکلْ للقرآن أو الاسلام 
والظلمات : مثل لما فيه من الاشکال على المنافقین» والرعد: مثل لما 
فيه من الوعید والزجر لهم» والبرق: مثل لما فيه من البراهین الواضحة . 

فان قیل : لم قال : بعد ورف که بالافراد» ولم یجمعه كما جمع 
رت 

ويحتمل أن یکونا اسمين» وترك جمعهما لأنهما في الأصل مصدران'''. 

لے مرن اکم ئ الم من سوه أي : من أجل الصواعق . 

قال ابن مسعود: كانوا يجعلون أصابعهم في آذانهم ؛ لئلا يسمعوا القرآن 

فهو -علی هذا- حقيقة فى المنافقین . 


.۔)۲٦۹‎ /۲( انظر: الکشاف‎ )١( 


والصواعق على هذا : ما یکرهون من القرآنء والموت : هو ما يتخو فونه ؛ 
فهما مجازان . 

وقیل : إنه راجعٌ لأصحاب المطر المشبّه بهم» فهو حقيقة فیهم. 

والصواعق على هذا حقيقة» وهي التي تکون مع المطر من شدَّة الرعد 
ونزول قطعة نار والموت -أيضًا- حقیقة . 

وقیل : إنه راجع للمنافقین على وجه التشبیه لهم في خوفهم بمن جعل 
اا ایم تم اتھ تی ئک ۱ 

فان قیل : لم قال : «أصبعم ولم يقل : «آناملهم»؛ والأنامل هي التي 
تجعل في الآذان؟ 

فالجواب : أن ذکر الأصابع أبلغ؛ لأنها أعظم من الأنامل ؛ ولذلك 
جمّعهاء مع أن الذي یجعل في الآذان السبابة خاصة"۳ . 

َال یط الین پ4 أي لا یفوتونه بل هم تحت قهره» وهو قادر على 
عقابهم . 

مت اسر إن رجع الضمیر إلى آصحاب المطر -وهم الذین شَبه 
بهم المنافقین-: فهو بين المعنی . 


وإن رجع إلى المنافقین : فهو تشبیه بمن آصابه البرق على وجهین : 
آحدهما: تکاد براهین القرآن تلوح لهم كما يَضيءٌ البرق؛ وهذا مناسبٌ 


)۱( فی ا «آذانه» . 
(۲) انظر: الکشاف (۲۷۱/۲). 


لتمثيل البراهین بالبرق حسّبما تقّم. 
والآخر : يكاد زجر القرآن ووعيده ی خذهم كما يكاد البرق یخطف آبصار 
ی پروی 


۳ أ 


كلما أضَآَ لهم مرا د إن رجع إلى أصحاب المطر فالمعنی : أنهم 
یمشون بضوء البرق إذا لاح لهم . 

وان رجع إلى المنافقین فالمعنی : آنه""" يلوح لهم من الحق ما یقرّبون به 
من الایمان . 

ود عم قَاموأ» إن رجع إلى أصحاب المطر فالمعنی : آنهم إذا زال 
عنهم الضوء وقفوا متحیرین لا یعرفون الطریق 

وان رجع إلى المنافقین فالمعنی : 

أنه إذا ذهب عنهم ما لاح لهم من الایمان: ثبتوا على کفرهم . 
وقیل : إِنَّ المعنی : كلما صلحت آحوالهم في الدنیا قالوا : هذا دين 
مبارك؛ فهذا مل الضوی واذا أصابتهم شدَّةٌ أو مصيبة عابوا الدین 
وسخطوه؛ فهذا مثل الظلمة. 

فإن قیل : لم قال مع الاضاءة: که . ومع الاظلام : «وَآکه؟ 
فالجواب : أَنَھم لما کانوا جراضا على المشي : ذکر معه که ؛ لانها 
تقتضي التکرار والکثرة"۳*. 


)١(‏ في أ: «آنهم» وفي الهامش : «خ: آنه». 
(۲) انظر: الکشاف (۲۷۸/۲). 


ول َاء الہ الآية: إن رجع إلى أصحاب المطر فالمعنی : لو شاء الله 
وان رجع إلى المنافقين فالمعنی : لو شاء الله لأوقع بهم العذاب 
والفضيحة ؛ وجاءت العبارة عن ذلك بإذهاب سمعهم وأبصارهم . 


والباء للتعدیة؛ كما هي في قوله تعالی : لدب الله نورهم . 
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الورك هر النی كلق لك ماق ال يما ا ثم آستَوی إل السماءِ 
وهن سبع سم وهو یک َء عم ] . 

ییا الاش الآيةَ: لما قدّم اختلاف الناس في الدین» وذكر ثلاث 
طوائف : المومنین» والکافرین والمنافقين= أتبع ذلك بدعوة الخلق إلى 
عبادة الله . 


وجاءت الدعوةٌ عامةً لجمیع الناس؛ لان النبي وق بعث إلى جمیع 
الناس . 


التسھیل لعلوم التنزیل__ے 


بے سے 


9 اعبْدُو رک يدخل فيه : ان كسان وتو حيده» وطاعته . 


قالأمر بالایمان به : لمن كان جاحدا . 

والأمر بالتوحید : لمن كان مشرگا . 

والامر بالطاعة : لمن كان مومت . 

ڪي يتعلق : 

ب حمق ؛ أي خلقکم لتتقوه؛ کقوله: وما تن وان 
1 عون (2) که [الذاریات: 01]. 

أو بفعل مقدّر من معنی الکلام أي : دعوتکم إلى عبادة الله؛ لعلکم 
تتقون ؛ وهذا أحسن . 

وقیل : یتعلق بقوله : عدوأ رَبك ؛ وهذا ضعیف. 

وان كانت «لعل» للترجي فتأويله : أنه في حق المخلوقین ؛ جریّا على عادة 
کلام العرب . 

وإن كانت للمقاربة أو التعلیل : فلا إشكال. 

والأظهر فیها: آنها لمقاربة الأمر؛ نحو: «عسی»؛ فاذا قالها الله 
فمعناها : ٍطماع العباد» وهكذا القول فیها حیثما وردت في كلام الله تعالی . 

© الس فرشا تمثیل ؛ لما کانوا یقعدون وینامون علیها کالفراش؛ فهو 
مجاز . 


وکذلك 2 بآ که : 


لیم لته : «من»: للتبعیض أو لبيان الجنس؛ لأن الثمر هو 
المأكول من الفواکه وغیرها . 

والباء فى بد : ست أو کقولك : اکتنت بالقلم»؛ لن الماء سيت 
في خروج الثمرات بقدرة الله تعالى. 


وتک 93 وک : ولا » ۰ 
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ناهية . 

أو نافية ؛ وانتصب الفعل باضمار «آن» بعد الفاء في جواب #اغبدوأچ . 

والأول أظهر . 

آنداداکه يراد به هنا : الشركاء المعبودون مع الله جلّ وعلا . 

ور مود خذف مفعوله مبالغة وبلاغة؛ أي: وأنتم تعلمون 
وحدانیته بما ذکر لکم من البراهین . 

وفي ذلك بیان لقبح کفرهم بعد معرفتهم بالحق . 

ویتعلّق قوله : فلا واه بما تقّم من البراهین. 

ویحتمل أن يتعلّق بقوله : يواچ . 

والأول آظهر . 

* قواند ثلاث : 

الأولى: هذه الاية تضمّنت دعوةً الخلق إلى عبادة الله بطریقین : 

أحدهها : إقامة البراهين بخلقتهم وخلقة السموات والأرض والمطر 
والثمرات. 


۳ 
والآخر: : ملاطفةٌ جميلة بذکر ما لله عليهم من الحقوق ومن سید 
ولا ربوبيته له ثم ذكر خلقته لهم وآبائهم ؛ لأن الخالق یستحق أن يعبدء 
ثم ذکر ما آنعم به علیهم من جعل الأرض فراشا والسماء بنا٤ء‏ ومن إنزال 
المطر» واخراج الثمرات ؛ لان المنعم يستحق أن یعبد ویشکر» وانظر قوله : 
جع تكب ورز لح که بدلك على ذلك؛ لتخصيصه ذلك بهم؛ فما 
أجملها من ملاطفة وخطاب بدیع! . 

الثانية : المقصود الاعظم من هذه الاية : الأمر بتوحید الله وترك ما عبد 
من دونه؛ لقوله في آخرها : فلا تص لوا بر آنداداکه. وذلك هو الذي 
يرجم عنه بقولنا : «لا إله إلا الله»؛ فيقتضي ذلك : الأمر بالدخول في دين 
الاسلام الذي قاعدته التوحید» وقول الا إله إلا الله» . 

الثالثة : تکرر في القرآن ذکر المخلوقات والتنبیه على الاعتبار في 
الأرض والسموات والحیوان والنبات والریاح والأمطار والشمس والقمر 
واللیل والنهار؛ وذلك أنها تدل بالعقل على عشرة آمور؛ وهي : 

3 أن الله موجود؛ لاد الصنعة دلیل على الصانع لا محالة. 

[۲] وأنه واحذ لا شريك له؛ E TEN‏ + ائمن علق کمن 
لا رکه نس : ۷]. 


.. التسهيل لعلوم التنزیل ... 


(۱) قال الشيخ عبد الرحمن البراك : قوله : (لأنه لا خالق الا هو) توجيه لدلالة المخلوقات 
على أنه واحد؛ وهذا ليس بجیّد في صياغة الاستدلال؛ لأنه تعليل للشىء بنفسه ؛ فكأنه 
قال: دلت على أنه واحد؛ لأنه واحد. ولا يخفى ما فيه. 


[*-5] وأنه حي › قدير» عاله”" 2 مريد؛ أن هذه الصفاتِ الأربعٌ من 


[۷] وأنه قديم؛ لأنه صانع للمحدثات: فيستحيل أن يكون مثلها في 
الحدوث. 


[۸] وأنه باق ؛ لآن ما" ثبت قَدَمُه استحال عدمه . 


[9] وأنه حكيم ؛ لأن آثار حکمته ظاهرة فی إتقانه للمخلوقات: وتدہیرہ 
للملکوت . 


[۱۰] وأنه رحیم؛ لأن في کل ما خلق منافع لبني آدم» سخر لهم ما في 
السموات وما في الأرض. 


وأكثر ما يأتي ذکر المخلوقات في القرآن في معرض الاستدلال على : 
وجوده تعالی » أو على وخدانیته ۳ 


(۱) في أ: «علیم». 

(۲) في ب. د: امن". 

(۳) قال الشیخ عبد الرحمن البراك : قوله : (وأكثر ما يأتي ذکر المخلوقات في القرآن في 
معرض الاستدلال على وجوده تعالی» أو على وحدانیته) أقول: في هذا نظر ؛ فان 
المخاطبين لیسوا جاحدین لوجود الله؛ بل مشرکین في العبادة؛ فالمقصود الأول 
من ذکر المخلوقات الاستدلالْ بها على توحید الإلهية» وهم یقرون بأنه الخالق لهذه 
المخلوقات. فاححُمٌ علیهم بما آقروا به على ما آنکروه من توحيد الإلهية» لبم كانوأ 
إا قل كم لآ له الا اه يكرد لجل امه لها یاه ولما قال تعالی: 
رركو ره وم له لا خُر انعر ایی ہہ أتبع ذلك بقوله : إن ف علق لکوت 


کی 


والزض راخیکب ال وَالَہار وان ای ری فى ابر بمَا یم الاس وم رل اه = 


فان قیل : لم قصّر الخطاب بقوله : «لَلكُمْ تََّهُونَ» على المخاطبین 
دون الذين من قبلهم مع أنه آمر الجميع بالتقوی؟ 

فالجواب : أنه لم يتقصرّه عليهم في المعنی » ولکنه غلّب المخاطبین على 
الغائبین فی اللفظ› والمراد الجمیع'''. 

فان قیل : ها قال: «لعلکم تعبدون»؛ مناسبةً لقوله : «آغبژوای؟ 

فالجواب: أنَّ التقوی غايةٌ العبادة وکمالها ؛ فکان قوله : لک 
عون که آبلع وأوقع في النفوس”" . 

ان َنم في ربب الاية (ثباث لنبوّة محمد ية ؛ باقامة الدلیل على أنَّ 
القرآن الذي جاء به من عند الله . 

فلما قدَّم إثبات الالهية : أعقبها باثبات النبوة. 

فان قیل : كيف قال : ٭وَإِن نتم ریب 4ء ومعلوم آنهم کانوا في ریب 
7 27,., 


فالجواب : أنه ذكر حرف إن إشارةً إلى أنَّ الريب بعيد عند العقلاء فی 


= ی اکلہ ین تاو اا بو لش بعد موتا ویک ہا ین َل دا ری اليج والتکاب 
ألَْسمًر یں التصمآه ررض لات لور یوت @ ۹ء وقال تعالی : أا اش اغبدوا 
رکم ایی له إلى قوله : وکا نوم آنداها وم نموت که فتضمّنت الآيتان 
الأمر بعبادته تعالی؛ والنهي عن الشرك بهء وذکرٌ المقتضي لذلك» وهو خلق الأولين 
والآخرين وخلق السماوات والأرض وما بينهماء ونظائر ذلك کثیر . 

.)۲۹۷/۲( انظر : الکشاف‎ )١( 

(۲) انظر : الکشاف (۲۹۹/۲). 


مثل هذا الأمر الساطع البرهان؛ فلذلك وضع حرف التوقُم والاحتمال في 
الأمر”'' الواقع؛ لبْمْدِ وقوع الريب وفبُحه عند العقلاء. كما قال تعالی : 


لا ريب يچ . 


ملع عبدتا هو انب ية . 

والعبودية على وجهين : 

عامةء وهي التي بمعنى الملك . 

وخاصة. وهي التي يراد بها التّشريف والُخصیص؛ وهي من آشرف 
أوصاف العبادء ولله در القائل : 

ام تیاه «فإنه اشرق ات ااه 

انوا َر أمرٗ يراد به التّعجیز. 

فون مه الضمير عائد : 

على : ما لاچ ء وهو القرآن وامن»: لبیان الجنس. 

وقیل : یعود على النبي ييو ؛ ف «من» -علی هذا- : لابتداء الغایةء ومعناه : 
ین بشر مثله . 
)١(‏ في ج» ه زیادة: «الماضي!. 


(۲) انظر : الکشاف (۵/۲). 


(۳) هذا البیت ذکره ابو عبد الرحمن السلمي في «طبقات الصوفیة» (ص : ۲۶۵) باسناده إلى 
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والأول آرجح؛ لتعيّنه''' في «یونس» واهودا. 

ومعنی : ِء : في فصاحته» وفیما تضمّن من العلوم؛ والحکم 
العجيبة » والبراهین الواضحة. 

رم مرس سم حم ع ۶ 7 5 

ول دا کم 4 : آلهتکم. أو آعواتکم أو من يشهد لکم . 

من دون الہ کہ أي : غير الله . 

وقیل : هو من الدنيء الحقیر ؛ فهو مقلوب اللفظ . 

ون تفه اعتراضٌ بین الشرط وجواه» فيه مبالغة وبلاغت وهو 
[خبار ظهر مصداقه فن الوجود؛ إذ لم يقدر أحد أن يأتيّ بمثل القرآن مع 
فصاحة العرب في زمان نزوله» وتصرفهم في الكلام» وحرصهم على 
التکذیب. 

وفي الاخبار بذلك معجزةٌ أخرى . 

وقد اختلف في عجز الخلق عنه على قولین : 

والثاني : أنه كان في قدرتهم وضرفوا عنه . 

والاعجاز حاصل على الوجهین . 

وقد بیتا شا ونجوه (عغجازه فی المقدمات ۳ . 


. ۷ في ب ۰ ج“ 3 «لتعیینه‎ (١) 
11 سن‎ ( 


تَا الاد أي : فآمنوا ؛ لتنجُوا من النارء وعبر بالملازم عن ملازمه؛ 
لأنّ ذگر النار أبلغُ في التفخيم والتهويل والتخویف . 
ودا حطبھا . 
وو قال ابن مسعود: هي حجارة الکبریت ؛ لسرعة ادها 
وشدة حرّهاء وقبح رائحتها . 


وقیل : الحجارة المعبودة. 

وقیل : الحجارة على الاطلاق . 

ینت دلیل على أنها قد حُلِقتء وهو مذهب الجماعة وأهل السن 
خلافْا لمن قال : إنها تخلق یوم القيامة. 

وكذلك الجنة . 

ون که یحتمل أن یکون : 

أو خطابًا لکل آحد. ورجّح الزمخشري هذا" ؛ لانه آفخم . 

بت ءَامَثُوا یلوا لته دلیل على أنَّ الایمان خلاف العمل ؛ 
لعطفه عليهء خلافاً لمن قال: الایمان اعتقاد» وقول وعمل . 

وفیه دلیل على أن السعادة بالایمان مع الأعمالء خلاقًا للمرجئة”" . 


(۲) قال الشیخ عبد الرحمن البراك : «في کلام المولف مسألتان: 
المسألة الأولى : قوله : «دلیل على أن الایمان خلاف العمل ؛ لعطفه علیه». 2 


حم 
7 
وی و ےا ها أى سحت آشجارها وتحت مبانیها . 
وهي : آنهار الماء واللبن» والخمرء والعسل . وھکذا'''تفسیرہ حيث 
وقع . 
قرو أن أنمازنالتسة تجرى فى غير اضر . 
ا 
وامِن) الثانية : لبيان الجنس . 
ازفا ین بل أي : في الدنیا؛ بدليل قولهم : انوا نَا ڪا تلف 
آهلتا مُمَفِقِينَ €3 الطور: ٢٢‏ أي : في الدنياء فان في الجنة أجناسَ ثمر 
الدنياء وإن كانت خيرًا منها فی المطعم والمنظر. 


= أقول: ظاهره أنه يقرر هذا الاستدلال» وهو بهذا يوافق جميع طوائف المرجئة في 
الاستدلال بهذه الآية على إخراج الأعمال عن مسمّی الایمان وأهل السنة يخالفونهم 
في أصل المسألة وفي الاستدلال بالآية. فيقولون: العمل من الإيمان» لدلائل كثيرة 
من الكتاب والسنة» كحديث وفد عبد القيس وحديث شعب الإيمان. ويقولون: 
العطف لا يقتضي المغايرة دائماء بل منه عطف الخاص على العام» ومن ذلك عطف 
الأعمال على الإيمان. 
المسألة الثانية : قوله : «وفیه دلیل على أن السعادة با لایمان مع الاعمال» خلافا 
للمر جة» . 
أقول : هذا الاستدلال صحیحء ولکن قوله : «خلافا للمرجثة» لا يصح على الا طلاق ؛ 
لأن مرجثة الفقهاء لا ینازعون في هذاء وإنما ینازع في هذا المرجته الجهمية. القائلین : 
لا يضر مع الایمان دنب" . 

)۱( في ج» د: «ومذا!. 

.)۲۰۵ /5( أخرجه أبو نعيم في الحلية‎ )٢( 


ونوا و مها أى :ييه مر الدنیا فی سد 
وقيل : يشبه بعضه بعضًا في المنظرء ویختلف في المطعم . 
والضمیر المجرور يعود على : المرزوق الذي يدل عليه المعنى . 


ا 
روو 


«مطهَرة أي : من الحيض وأقذار النساء ومن سائر الأقذار التي 
لا تختص بالنساء كالبول وغيره. 


ویحتمل آن پرید : طھارۃً الطباع وطیت الأخلاق . 

لا تیه تأوّل قومٌ أن معناه: لا يترك؛ لأنهم زعموا أنَّ الحیاء 
مستحيل على الله ؛ لأنه -عندهم - : انکساڑ یمنع من الوقوع في آمر . 

وليس كذلك؛ وإنما هو: كرم وفضيلة تمنع من الوقوع فيما يعاب. 

ويرد عليهم : قوله يَِ: «إن الله حبيٌ كريم يستحي من العبد إذا رفع إليه 
0.0 رت مر ا 

#أن يَضْرِبَ» سبب الآية: أنه لما ذکر فى القرآن الذباب والنمل 
والعنكبوت عات الكفار ذلك . 


(۱) أخرجه أبو داود (۸۸٤۱)ء‏ والترمذي (70957) وابن ماجه )۳۸۱٥(‏ جميعهم من حديث 
سلمان الفارسي موه . 

(۲) قال الشیخ عبد الرحمن البراك : «کلام المولف مستقیم على مذهب آهل السنة؛ لأنه 
تضمّن إثبات الحیاء لله على ما یلیق به» وأنكر على من زعم أنه ممتنمٌ على الله مما 
أوجب لهم تحريف الآية بتأويل الحياء بالتركء واستدل المؤلف لما ذهب إليه 
بالحديث. وهو استدلال صحيح؟ . 


9 
وقیل : لما رب المثّلِين المتقدّمين في المنافقين تكلّموا في ذلك ؛ فنزلت 
الآية را عليهم. 

وم ما بک إعراب بوس : 

مفعول ب صرب › ولمتلا6 حال. 

أو متَلاکه مفعول؛ وفبَمُصَد بدل منه» أو عطف بیان . 

أو هما مفعولان ب يَضْرِبَ» ؛ لأنها -علی هذا المعنی- تتعدّی إلى 
مفعولين» كجعل . 

و«إمّا» : صفة للنكرة» أو زائدة. 

فا تیه في الكبر. 

وقيل : في الصّعْر. 

والأول أظهر. 

كمون أَنَهُ ألْحَقّ ؛ لأنه لا يستحيل على الله أن يذكر ما شاء ولأن 
ذکر تلك الأشياء فیه احكمة “وفيت آمثال» ران لللاس ولا الصادق 
جاء بها من عند الله . 


_ التسهیل لعلوم التنزیل .. 


عم 


ماد رده لفظه : الا ستفهام» ومعناه : الاستبعادوالاستهزاء والتکذیب. 
وفي إعراب ماد 4 وجهان : 
أن تکون «ما» مبتد و«ذا» خبره» وهي موصولة . 


وأن تكون كلمة مركّبة في موضع نصب على المفعول ب رده . 


وملا منصوب على : الحال» و 


ليْضِلُ بء من كلام الله؛ جوابًا للذين قالوا: م5 َد َه بدا 

وهو -أيضًا- تفسیر لما أراد الله بضرب المثل من الهدی والضلال. 

لد أله مطلقٌ في العهودء وكذلك ما بعده من القطع والفساد. 

ویحتمل : 

أن يشار بنقض عهد الله إلى اليهود؛ لأنهم نقضوا العهد الذي أخذ الله 
عليهم في الإيمان بمحمد ييه . 

ویشارٌ بقطع ما آمر الله به أن يوصل إلى قریش ؛ لأنهم قطعوا الأرحام التي 
بینهم وبين المؤمنین . 

ويشارٌ بالفساد في الأرض إلى المنافقين ؛ لأن الإفساد''' من أفعالهمء 
حسّبما تقدّم في وصفهم . 

میْیه-؟» الضمیر : للعهد» أو لله تعالی . 

« کیت تَكفرُوتَ» موضعُها" : الاستفهام» ومعناها هنا: الانکار 
والتوبیخ . 
)١(‏ في بء د: «الفساد». 


)۲( في ب؛ ج“ ه: (صفتهم» . 
)۳( في ب؛ ج“ ھ: «(موضوعها» . 
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2 
وڪن واه أي : معدومین» أو في أصلاب الآباءء أو نا في 
الأرحام. 

ما أي : أخرجكم إلى الدنيا. 

نم یگ الموت المعروف . 

مم یکم بالبعٹ . 

ونم یه جوت للجزاء . 

وقيل: الحياة الأولى: حين أخرجهم من صلب آدم لأخذ العهد. 
وقيل: في الحياة الثانية: إنها في القبور. 

0ؤ لعمنه في قوله: رت للك نم 
فك تر میک لالسع: :15. 

٭ فوائد ثلاث : 

الأولی : هذه الآية في معرض الرذ على الکفار» وإقامة البرهان على 
بطلان قولهم . 

فان قيل : إنما يصح الاحتجاج عليهم بما يعترفون به » فكيف يحتج عليهم 
بالبعث وهم منکرون له؟ 

فالجواب: أنهم ألزمواء ین ثبوت ما اعترفوا به من الحياة والموت» 
ثبوت البعث؛ لأن القدرة صالحة لذلك كله. 


الثانية : قوله : ونم أَمْوْنًا» في موضع الحال. 


فان قیل : كيف جاء دون «قد» وهي لازمة مع الفعل الماضي إذا كان في 


فالجواب : أنه قد جاء بعد الماضي مستقبل » والمراد : مجموع الکلام ؛ 
وی کے ال ور در مش و 

كانه يقول: وحالکم هذه؛ فلذلك لم تلزم اقداٴ . 

الثالثة : عتلف اڪ بالفاء؛ لأن الحياة إِثْرٌ العدم لا تراخي 
بینهما وعطف وتم بتكم ولثم يكم ب «ثم»؛ للتراخي الذي 

وخا کم َف الْأّضِ» دلیل على إباحة الانتفاع بما في الأرض . 

ہل سنوی ال السَمَآءِ» أي: قصد لها . 

والسماء -هنا-: جنس؛ ولأجل ذلك أعاد عليها بَعْدٌ ضميرٌ الجماعة. 

وه أي : أتقن خِلْفَتَهنَ ؛ کقوله : ودک فَعَدَلَك ہہ [الاننطار: ۷]. 

وقیل : جعلهن سواء. 

٭ فائدة : هذه الآية تقتضى أنه خلق السماء بعد الأرض» 00“ 
رالاس بعد ۳ دحلهآ > [النازعات : ۳۰] ظاهره خلاف ذلك ؛ والجواب 
من و جهین ۰ 

آحدهما: أن الأرض خلقت قبل السماء وذحیت بعد ذلك» 
فلا تعارض . 

والآخر : أن تکون «َ» لترتیب الاخبار . 


(۱) انظر : الکشاف (۲/ 4۱۳). 


مون © وَعلم ادم السا كلها م عرسم عل ) > 


۱۷ Ca 
٠ 

۰۷ 

3 

5 

5 

5. ١ 
xX 


١ ١ 


وك إن کش سدق © قال سُبْحَمَكَ لا عِلم كنآ الما مت لک أنتَ امل 
If‏ مک عار ع4 مه سے 16 


كي © 6 ادم آلینهم ولف امین 

عب الوت الا الم ما ند نا وَمَا کم تَکلمُوںَ © ول فلا لیکو 
ادا وم 0 i‏ غ من آلکه نا و 
اکن أت ا و وه مها کہ یت ينثا ولا شیا کو جر مک رن 
لين €9 مر امن نا مرها متا كنا فيه ول ] 

م ف الا متفر و سم إِلّ جين ل لق ءَادَم ين 

هو الوب ب ألم © فنا بطو نا یا إت یتک تی فى من تی دای و 
خوف عم ولا هم نون لگا راکفا وا كايا ولیک أضحب انار هم 
فيا دوذ © ]. 


© لمات که جمع ملك: واختلف في وزنه : 

فقيل : فَعَل ؛ فالمیم أصلية» ووزن ملائكة على هذا : فعائلة. 

وقیل : هو من الألوكة وهي الرسالت فوزنه مَفْعل وأصله : ما ثم 
حذفت الهمزة» ووزن ملائكة على هذا : مَفاعلة» ثم قلب وأخرت الهمزة؛ 
فصار : مَعافلة؛ وذلك بعید. 


یکا 


بے سم رټ 


7 ي ناب عليه ِنَم 


لحَلِتَةہ هو آدم ل ؛ لأنٌ الله استخلفه في الأرض 
وقیل : ذریته ؛ لأنّ بعضهم يخلف بعضًا . 


والأوّل أرجح» ولو آراد الثاني لقال : خلفاء. 


ال فا الآية؛ سوال محض ؛ لأنهم استبعدوا أن یستخلف الله مَن 


ولیس فيه اعتراض؛ لأنَّ الملائكة منرّهون عنه. 

وإنما علموا أن بني آدم یفسدون : 

بإعلام الله إياهم بذلك . 

وقیل : كان في الأرض جن فأفسدواء فبعث الله إليهم ملائكة فقتلتهم 
فقاس الملائكة بني آدم علیهم . 

وك سبح اعترافٌ» والتزام للتسبيح» لا افتخارٌ ولا مه 

دہ أي : حامدين لك والتقدیر : نسبّح متسین" 
نی فوضع الط ل: 

ودس ك یحمل 

أن تكون الکاف مفعولاء ودخلت عليها اللام ؛ کقولك : ضربث لزید 

کو س ہہ آي: انقدسك علی معنی : نرك 
أو : نعطمكء وتکون اللام في لَك للتعلیل ؛ أي: لأجلك. 

أو يكون التقدیر : نقدّس أنفسّنا -أي نطهّرها - لك. 


بحمدك ؛ فهو 


)١(‏ في ب. دہ هامش أ ورمز له بااخ»: «متلبسین". 
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وغير ذلك من المصالح والحكمة. 
الما ها ا اا ن ا 
1 ند 


آسماء أجناس الاشیاء» كتسمية الفرس والشجرة وغير ذلك . 

لم عم أي : عرض المسمّيات» وهي أشخاص بني آدم او“ 
أجناس الأشياء. 

لین أمرٌ على وجه التعجیز. 

«إن کشرز یقن أي: في قولكم: لد الخليفة يُفسد في الأرض 
07 

وقیل : إن كنتم صادقين في جواب السؤال والمعرفة بالأسماء. 

لا یلم گنام اعترافٌ . 

انم بانماییم» أي : أنبئ الملائكة بأسماء ذرّیتك ؛ أو بأسماء أجناس 
الا شتا 

أنجْدهً لد السجود له على وجه التحيّة . 

وقیل : عبادة لله» وآدم كالقبلة. 

وج روي | أن اول مسجد إسزاقيل » للك جار االله لان 


اللوح المحفوظ ". 


)0 في جے ه: «وا. 
)۲( في ج» ه: او . 
() آخرجه ابن عساکر بإسناده في «تاريخ دمشق» (۳۹۸/۷). 


ما بلس استثناء متصل عند من قال : إنه کان ملكا . 


ومنقطع عند من قال : إنه کان من الجن . 

« واستکبر که لقوله : انار مههه [الأعراف: 17]. 

مون مِنَ الكفريت+ قیل : کفر بابایته من السجود؛ وذلك بناء على أن 
المعصية کفر . 

والأظهر : أنه کفر باعتراضه على الله وتسفیهه له في أمره بالسجود 
لادم ولیس کفره كفرّ جحود؛ لاعترافه بالربوبية. 

ورك کچ هي حوای خلقھا الله من ضلع آدم . 

ويقال: زوجٌ وزوحٌ؛ وهذا أفصح. 

اَل هي جنه الخلد عند الجماعة وأهل السنة. خلافا لمن قال : هي 
غيرها . ۱ 

ولا ر النهئ عن القرب يقتضي النهي عن الأكل بطريق الأولى» 
وإنما نهی عن القرب سا للذريعة؛ فهذا أصل في سد الذرائع . 

« له که قيل : هي شجرة العنب» وقیل : شجرة التين» وقيل : الحنطة . 

وذلك مفتقر إلى نقل صحيح»› واللفظ مبهم . 

کاچ عطف على نا 

أو: نصب بإضمار «أنْ» بعد الفاء في جواب النهي . 

رکه متعدٌ : من زلل القدم . 


٠ ©‏ التسهيل لعلوم التنزیل _.. 

و#أَزَالَهُمَا» بالألف: من الزوال. 

ہہ الضمیر عائد : 

على الجنة. 

أو على الشجرة؛ فتكون «عن» -علی هذا- سببية 

* فائدة : اختلفوا في أكل آدم الشجرة: 

فالأظھر : أنه كان على وجه النسیان؛ لقوله تعالی : «فشی ولم بد لم 
عرْمًا (طہ: ۰۲۱۱۰ 

وقیل : سُکر من خمر الجنة» وحینثذٍ أكل منها؛ وهذا باطل؛ لأن خمر 
الخ ك 

وقیل : أکلها عمدا. وهي معصية صغرى؛ وهذا عند من أجاز على 
الأنبياء الصغائر . 

وقيل : تأوّل آدم أن النهي كان عن شجرة معينة» فأكل من غيرها من 

وقیل : لما حلف له إبليس صدّقه ؛ لأنه ظنٌ أنه لا يحلف أحدٌ كاذيًا . 

« هطو خطاب لادم وزوجه وإبلیس؛ بدلیل : #بعضكر وپ 

مه موضعٌ استقرار ؛ وهو في مدّة الحياة. 
وقيل: في بطن الأرض بعد الموت. 
وَس ما يتمنّع به . 


إل ين إلى الموت . 
تلق أي : أخذ وقبل على قراءة الجماعة. 


وقرأ ابن كثير بنصب «آدع» ورفع الکلمات ؛ ذف تَلَقّى 4 - على هذا - 
اللقاء . 


۾ کته هي قوله : ربا تا اسسا وین لر تفر ا وََبِحَمَا نکن ین 
لْحَسِرِنَ »© [الأعراف: ۲۳]؛ بدليل ورودها في «الأعراف». 

وقيل غير ذلك . 

مل أفيطوأ»ه كُرّر ؛ ليُناط به ما بعده. 

ويّحتمل : أن يكون أحذُ الهبوطين من السماء والآخر من الجنة. 

وأن يكون هذا الثاني : لذرّية آدم؛ لقوله : طَإِمًا يَأَتَتَكم. والأول: 


لآدم وزوجه وإبليس . 
وروي أن آدم نزل بسَرنديبٍ من أرض الهند» وحواء بجدّة» وإبليس 
تاه 


ما یتک » «إن» : شرطیةء و«ما» زائدة؛ للتأکید . 
والهدی هنا يراد به: كنات الله ورسالاته. 
من تبح شرط وهو جواب الشرط الأوّل. 


کے ی 


وقیل : طقلا حَوْفُ» جواب الشرطین . 


(۱) الأبلة : بلدة قريبة من البصرة في العراق. انظر : معجم البلدان (0۷5/۱. 
)٢(‏ فى ب : اکتب". 


یہ مس 
9 
ہے ارمس 4 مجعو مہہ ےک یش دو ی رك ممه سه 4 00 و 

[إيبق إشویل اذکوا يعي ای آشث لیر وأو بیع أرف يكم وی 
هبو (© وَءَامِنُوأْ بمَآ أَنَرَلْتُ مه لما معکم ولا تکونوا وک كاف يي ولا مشو 
7 الکو وأركَمُوأ مم لكين © #8 اتاو الئاس با 
َو شك وم تلد آلکتب ألا ون ©) تیدا بلص ارزو 
ہے رر اتن ہے موس > ےی ےک ع ره ع هرو ھے :ےر و کے و صم۔ ل حمر 

+ إلا على الحْسْعِين الذين نون ا لوا رم ونم له رَجِعُونَ 0 

مو می إل لما قدَّم دعوة الناس عمومًاء وذكر مبدأهم : دعا بني 

إسرائيل خصوصا وهم اليهود. 
hr 5 ۲ 1‏ شرع رم 

فتارة دعاهم بالملاطفة وذكر الإنعام عليهم وعلی آبائھم . 

وتارة بالتخویف . 

وتارة باقامة الحجة وتوبيخهم على سوء آعمالهم» وذکر العقوبات التي 
* فذكر من العم عليهم عشرة آشیاء» وهی: 
]١[‏ ود تنگم ین ءال ورود [البقرة: 44]. 

۱ و مج سره مر‎ EE 

1 وواد فرفنا يكم ابر 46 [البقرة: 0۰]. 
[۳] و بتکم یرل بعد مويك [البقرة: 10 . 


3 وطوتلاتا کم امام که [البقرة: 0۷]. 


ع 


رہ م سر سر سل 


.]0۷ و« ارتا عم الم لکل ویک [البقرة:‎ ]٥[ 


. ]۵۲ و عقوتا نک [البقرة:‎ ]٦[ 

[۷] و٭ اب کک [البقرة: ۵6]. 

[۸] وین تکز حَطيَ کہ (البقرة: 08 . 

[4] وت ٹری الكتب ونان رکه دين «م 
[۱۰] وف كَانفَجَرَتْ ینہ افتتا عفر یکاہ [البقرة: .]٠١‏ 
٭ وذكر من سوء أفعالهم عشرة آشیاء : 

.]٩۳ قولهم : «#سعتا وعصتاکه [البقرة:‎ ]١[ 

[۲] و حدم لعجل [البقرة: .]٩7‏ 

.]۱۰۳ وقولهم : ار ال هر 4 [النساء:‎ ]٣[ 

.۲۰4 وید یت نویه ڈاہٹر::‎ ]٤[ 

.]1١ و«آن نضَم عل طعام وجار [البقرة:‎ ]٥[ 

.0۷۰ و رفوت [البقرة:‎ ]٦[ 

[۷] لیم ین بد ده [البقرة: 14]. 

[۸] وسقت قوب © [البقرة: .]۷٢‏ 

[۹] و وکترهم یایب لی [الساء: 156 . 


[۱۰] ول وقئلهم الانيا بعر حي گ4 [النساء: ۱90]. 


© ز - التسهیل لعلوم التنزيل 

* وذكر من عقوباتهم عشرة أشياء : 

1- ۲- ۳-] وت ع الا سه وبااد کے بے اَ6 
[البقرة: ٦٦]۔‏ 

.]۲۹ و#يعطوا اريه [التوبة:‎ ۲٤) 

.]۵1 و« افوا اشک [البقرة:‎ [o] 

[1] و كوا قردهکه [البقرة: 00]. 

[۷] 27 عل لت اسر ِجوّا من آلسَماءه [البقرة: .]٥۹‏ 


]۸[ و« اعد نج سید [البقرة: .]٤٥‏ 
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[4] و« وَجْعلتا لبم قَنِسِسمَِة 4 [الماندة: ۱۳]. 
۱1 و9 متا عم بب لت کن [الساء: 05۰ . 
وهذا که جری لبانهم المتقدمین» وخوطب به المعاصرون لمحمد 5لڑ؛ 
لأنهم متبعون لهم راضون بأحوالهم . 
٭ وقد وَبَّحْ المعاصرین'' ' لمحمد و بتوبیخات أخرء وهي 
عشر 5 : 
]١[‏ کتمانهم آمر محمد ی مع معرفتهم به . 
[۲] و رفن لحم [الساء: 41]. 
)١(‏ في ب. دء ه: اوّبْخْ المعاصرون». 
( في د: «بعدا. 


ص2 تب 


[۳] وف یفُولونَ هدا من عند ای [البقرة: 0/4 . 

[ 6 -۵] و اتقوت آنفسک وجو فَرِيضًا نکم من سرهم [البقرة: ۸۰]. 
]٦[‏ وحرصهم على الحياة. 

. وعداوتهم لجبریل‎ [YJ 

[۸] واتّباعهم للسحر. 

[۹] وقولهم : معن ابوا ألو [المائدة: ۱۸]. 


3 
4 


[۱۰] وقولهم : ید او ملول [المائدة: 14]. 

«نعبقع» اسم جنس ؛ فهي مفردة بمعنی الجمع» ومعناها عام في جمیع 
النعم التي على بني إسرائيل مما اشترك فيه معهم غیرهم ‏ أو اختصُوا هم به» 
کالمن والسلوی. 

وللمفسرین فيه آقوال؛ تحمل على آنها أمثلةٌ» واللفظ يعم جمیتها. 

:و بمهریع» مطلق في كل ما أخذ علیهم من العهود. 

وقیل : الایمان بمحمد ميد وذلك قوي ؛ لأنه مقصود الکلام . 

© یه یک که دخول الجنة. 

وت که مفعول بفعل مضمر مؤحٌر ؛ لانفصال الضمیر» ولیفید الحصرء 
يفسره : هوک ؛ لأنه قد أخذ معموله. 


)١(‏ في د: «مفعوله». 


N‏ سم 

® 

«بعاً أَنرَْتُ٭ يعنى : القرآن . 

«مصَیةا لِما مسك أي : مصدفا للتوراة. 

* وتصدیق القرآن للتوراة وغيرهاء وتصدیق محمد ييا 
للأنبياء المتقدمین له ثلاثة معان : 

آحدها : آنهم آخبروا به » ثم ظهر كما قالوا ؛ فتبیٔن صدقهم في الا خبار به. 

والثالث : أنه ية وافقهم فیما في کتبهم من التوحید وذکر الدار الآخرة 
وغیر ذلك من عقائد الشرائع ؛ فهو مصدق لهم ؛ لاتفاقه معهم في الایمان 

ولا كوا و كاف ب الضمیر عائد على القرآن . 
حالٍ؛ لأن هذا مفهوم معظل» بل يقتضي الأمرّ بمبادرتهم إلى الایمان به ؛ 
لِمَا یجدون في کتبهم من ذکره ولما یعرفون من علاماته . 

ولا تََْروا تانق تا قلي الاشتراء هنا : استعارة في الاستبدال ؛ کقوله : 
اشرو السك بالهدی>ه . 


والثمن القلیل : ما ینتفعون به في الدنيا من بقاء رئاستھمء وأخذ الزُّشَا 
وقیل : كانوا یعلمون دينهم بالأجرة فثهوا عن ذلك . 

یگ اه 2 0)۸ ہے ریگ NW‏ پا 
واحتج الحنفية بهذه الاية على منع الاجرة"" على تعلیم القرآن . 
الح بلطل الحق هنا يراد به : نبوة محمد ا والباطل : الکفر به . 
وقیل : الحق : التوراق والباطل : ما زادوا فیها . 

اوتوأ معطوف على النهي . 

أو منصوب باضمار «أن» في جواب النهي والواو بمعنی الجمع . 
والأول آرجح؛ لأنَّ العطف يقتضي النهي عن كل واحد من الفعلین 
بخلاف النصب بالواو؛ فانه إنما يقتضي النهي عن الجمع بين الشیئین» 
لا النهی عن کل واحد على انفراده. 

ونر نموه أي : تعلمون أنه حق . 

کت 2 7 مه وراك 

© الصلوه 4 و« الرّكؤه 4 یراد بها : صلاة المسلمين وزكاتهم ؛ فهو يقتضي 
الأمرَ بالدخول في الاسلام. 

فإ وازگتواکه خصّص الركوع بعد ذكر الصلاة؛ لأنَّ صلاة اليهود بلا رکوعء 
فكأنه أمر بصلاة المسلمين التي فيها الركوع . 

وقيل : الركوع : الخضوع والانقياد. 


)١(‏ في ج» ه: «الإجارة». 


سے 
8 
ومع اكيت هم المسلمون؛ فيقتضي ذلك : الأمرّ بالدخول في دينهم. 
وقیل : الأمر بالصلاة مع الجماعة. 
+7٤‏ + ہ7" 
یره عام في آنواعه ؛ فوبّخهم على أمر الناس به وتركهم له. 
وقیل : كان الأحبار يأمرون مُن نصحوه في السرّ باتباع محمد بيا 
ولا عون 
وقال ابن عباس : كانوا يأمرون باتباع التوراة» ويخالفونها في جحدهم 


ہے صم 


«وَتَسَوْنَ» أي : تترکون» وهذا تقریع . 

نو التب حجة علیهم . 

فلا عون توبیخ . 

6 واس سيا بلس الود فيل : : معناه : استعینوا بهما على مصائب 
الدنیا وقد روي أن رسول الله 5 : «کان إذا حرّبه''' أمر فزع إلى 
الصلاة»۰۲۳ وئعي إلى ابن عباس آخوه قُنّمِ فصلّی ركعتين وقرأ الآية". 

وقيل : استعینوا بهما على طلب الآخرة. 

وقیل : الصبر هنا الصوم. 


)١(‏ في ج. ه: «حزنه»» وفي بے د: «أحزنها» والمثبت هو الموافق لما في الروایة. 
(۲) أخرجه أحمد (۰)۲۳۲۹۹ وأبو داود (۱۳۱۹). 


(۳) آخرجه الطبري في تفسیره (1۲۰/۱). 


وقیل : الصلاة هنا الدعاء. 
وبا الضمیر عائد: 

على العبادة التي تضمّنها الصبر والصلاة. 
أو على الاستعانة. 


أو على الصلاة. 


لک أي : شاقَةٌ صعبة. 


سے 
0 
[ یبن انرییل اموأ نمی ی انت عیکر وَأَنْ مسج عل الْعليِينَ © ود 
الا رد تن لا يل جع تب 2 
@ © و منم ین الي ورون گت لی ال بے نف ھا 
اء کون کیک لا تن ریگ عظیم © ود تا يكم ار افبتکم واغرفا 
*[ ره ور رر ورذ وعدا یه ی لِك ادم اليج ی بر 
3220007 نکم من ب ند کلک انل کرو (© وا ات موی 
التب وَالْفْرَْانَ لح ٹن © وَإِدْ کال موم لِقومیہ ینموم لحم منم 


2 4 2 7 رد س ج 23 
آشتکم اناد کم الیل نووا إل باریم الوا شک دی ر لک جند زنک 
ہے ہر ہے ماک او ےر مب و جےی ےم مهد سور > 2ه 2-2 2 
اب عَلَيَكُمْ نم هو راب اَل @ وَإِد فلم کمومی أن نون لك حى ری الله 
جَهْرَء دتم یمه واس نظو @ ٤‏ نٽم من بَند موتكم کم 
کرو © وتا کم التمام رن میا لله وین یت ما 
کت 1ھ ا کاوا آنشهم یرت @ تر ت انا هلو ات 


7 اشن ® @ مدل الس لمو تولا عبر الب قل لهم فازّاتا عل 
ان موا رجا من السَماء یکا انوا يضفو @ 46]. 

عل لیب » أي 3 زمانهم . 

وقیل : تفضیل من وجو مَاء وهو كثرة الأنبياء و" غير ذلك . 

لا رى لا تغني» و : 


لہ 


التسهیل لعلوم التنزيل 3 


(١)‏ فی ب؛ ج“ ھ: «أو». 


3 ی 
او صفة لمصدر محذوف. 


ره ا که لیس تفع الشفاعة افا : فان مذهب أهل الحق 
ثبوثٌ شفاعة النبی وء وشفاعة الملائكة والأنبياء والممنین» وانما 
المراد : أنه لا یشفع اح لا بعد أن يأذن الله له؛ لقوله تعالی : من دا الات 
مقع عنده. 1 09 [البقرة : ۰]۲۵۵ ولقوله : e‏ 1 من بعد اد # 


ے‫ 0 سے صر رر 


[يونس: ۰۲۳ ولقوله : ولا تفع الشّفلعة چنده إ الا لمن ارت > لم (سبا :۰ وانظر 
ما ورد فى الحدیث أنَّ رسول الله ية یسجد يوم القيامة يستأذن في الشفاعة» 


فقال له : «اشفع تشفع». 

فكل ما ورد في القرآن من نفي الشفاعة مطلفًا يحمل على هذا ؛ لأنّ 
المطلق يحمل على المقیّد» فليس فی هذه الآيات المطلقة دلیل للمعتزلة على 
نفی الشفاعة. 

عَذ کہ هنا : فدیة . 

وولا هم ینم رود جمّع ؛ لأنَّ النفس المذكورة يراد بها نفوس . 

مواد هکم تقديره : اذكروا إذ نجیناکم أي : نجينا آباءكم . 
لهمء فحكمهم کحکمهم؛ وكذلك فيما بعد هذا: 

من تُعداد النعم ؛ لأن الإنعام على الآباء إنعامٌ على الأبناء . 


© التسهیل لعلوم التنزيل .. 

ومن ذكر مساوئهم ؛ أن ذريتهم راضون بها . 

من ءال ورون المراد: من فرعون واله ؛ وحذف لدلالة المعنی . 

وآل فرعون: هم جنوده وأشياعه وال دینه؛ لا قرابته خاصة. 

ویقال : اناس الولید بن مصعب ۰ وهو من ذرّية عملیق . 

ويقال: «فرعون»: لكل مَن ولي مصر . 

وأصل «آل»: آمل تقافر بلب السا ألف . 

* فائدة : کل ما ذکر في هذه السورة من الأخبار معجزاتٌ للنبي يَلةِ؛ 
لاف آخبر بها من غير تعلم. 

لے ونم سوه اه أي : يُلزمونه لكم» وهو استعارة من السُوم في 

0 

وسر سوء العذاب بقوله : یعون اناگ سحيو اکچ ولذلك لم 
یعطقه هنا . 

وأما حيث عظفه في سورة «ابراهیم» فیحتمل : 

أن يراد ر سو آلمابکه غير ذلك ؛ ؛ فیکون عطف مغايرة. 

أو أراد به ذلك ؛ وعطفه لاختلاف اللفظ . 

وکان سیب قتل فرعون لأبناء بني إسرائيل : 

أنه آخبره الکهان والمنجّمون ان ملاکه على ید مولود ذکر من ہی 
إسرائیل . ۱ 


وقیل : إن آل فرعون تذاكروا وعد الله لإبراهيم بأن یجعل في ذریته ملوگا 
وأنبياء فحسدھم'''علی ذلك . 


50 1 089 _. (۲) 
وروي: أنه وگل بالنساء رجالا يحفظون من يحمل منهنٌ”''. 


وقيل: بل وگل على ذلك القوابل؛ ولأجل هذا قيل : معنى : ونستحیٰودَ 
ادگ : يَفْتِشُون الحيا مِن كل امرأة» وهو فرججهاء وهذا بعيد. 

والأظھر* أنه من الحياة ضدٌ الموت. 

وفنا يكم لير أي : فصّلناه» وجعلناه فِرَقَاء اثني عشر طريقًاء على 
عدد الأسباط . 

والباء: سببية» أو للمصاحبة. 

والبحر المذكور هنا : هو بحر القُلْرُوم. 

واذ وَعَذنًا موئ آزیمین ِلد هي : شهر ذي فعدة وعشر ذي الحجة. 

وإنما خصٌ الليالي بالذكر لأنَّ التاريخ بهاء والأيام تابعة لهاء والمراد: 
أربعين ليلة بأيامها . 

تنم العِجِلَ» أي : اتخذتموه إلهًّا؛ فحذف لدلالة المعنی . 

ومن بعدو-6ه أي :7" بعد غَيبته في الطور . 

لكب هنا : التوراة. 
)١(‏ في ب» د: «فحسدوهم!. 


(۲) أخرجه الطبري في تفسيره .)547/1١(‏ 


(۳( في بء ج“ د زيادة: امن ۷ . 


رل 

وران أي : المفرّق بین الحق والباطل» وهو صفة للتوراة؛ عطف 
عليها لاختلاف اللفظ . 

وقیل : الفرقان هنا : فرق البحر. 

وقیل : المعنى : آتينا موسى الکتاب» وآتينا محمدًا الفرقان؛ وهذا بعيد؛ 
لما فيه من الحذف من غير دليل عليه . 

كفلا اسک أي : بقل بعضكم بعضا؛ كقوله : لما ع اسک 
[النور: .]٦٦‏ 

وروي: أن من لم يعبد العجل قَتل من عبدہ'''. 

وروي: أن الظلام ألقي عليهم فقتل بعضهم بعضّا ء حتى بلغ القتلى سبعين 
لا فعفا الله عنهم”" . 

وإنما خصّ هنا اسم البارئ؛ لأن فيه توبیخا للذين عبدوا العجل ؛ كأ 
يقول: كيف عبدتم غير الذي برَأكم . ومعنی الباری : الخالق . 

اب مره قبله محذوف ؛ لدلالة الكلام عليه» وهو فحوى الخطاب؛ 
SS‏ 

آن نُوْمِنَ که تعدی باللام؛ لانه تضمّن معنی الانقیاد. 


۹ جَهرهٌ که عیانا. 


۳ مرو 


© هه الموت . 


(۱) آخرجه الطبري في تفسیره (40/۱). 
(۲) آخرجه الطبري في تفسیره (۱/ ۱۸۰). 


وكانوا سبعين » وهم الذين اختارهم موسی وحملهم إلى الطور» فسمعوا 
کلام الله ثم طلبوا الرؤية فعوقبوا؛ لسوء أدبهم. وجرآتهم على الله . 

لته أي : جعلنا الغمام فوقهم كالظلة يقيكم حر الشمس» وكان 
ذلك فى اليه . 


وكذلك أنزل عليهم فيه المنَّ والسلوی لما عَدِموا الطعام. 

وقد فسّرنا #آلمَنَّ وَأَلسَلْوَىُ» فى «اللغات»' . 

ف كنوأ» معمولٌ لقول محذوف. 

هذ الْقبيّة» بيت المقدس وقیل : أريحاء» وقیل : قريب من بيت 
المقدس . 


« تکلواکه جاء هنا بالفاء التي للترتیب؛ لأن الأكل بعد الدخول فیها . 
وجاء في «الأعراف» بالواو بعد قوله : انوا ؛ لأن الأكل مقارن 
شتا قیل : میاه کہا لان الدخول لا تاي معه السجود. 
وقیل : متواضعين . 
له که تقدُم في (اللغات؛'''. 

7 21 ناک نزیدهم جرا إلى المغفرة. 


. في اللغات‎ )٦۹۳( ۰)۳۰۵( : انظر المادتین‎ )١( 
. انظر المادة (۱۳۶) في اللغات‎ )۲( 


® 
مس 


ےل روي أنه قالوا: حنطه . 


وروي : حبه في شعرة. 

« یک ظَلَموأ يعني : المذکورین» ووضع الظاهر موضع المضمر ؛ 
لقصد ذمهم بالظلم . 

وکررہ زيادة في تقبیح آمرهم . 


و روي آنهم آصابهم الطاعون» فمات منهم سبعون ألفا. 


۳ - 2.76 اروس ى ہے کیا یں نب و 
ا 4 وَإِذ استسقئ تسم شتسیٰ موس لقومه» فقلنا اضرب تعصالگ فانفجرت منه 


و رم و مه مه 0 


ات عر کے ند عبر گل آداس کر ستلوا وف ان رذق امه ولا ا 


و له سر 


8 ما و 2 5 در کہ و مس ٦ى‏ -'--' سم سس 
۱ . الْأرْضٍ مُفْسِدِيتَ © ولد هار یلموتی آن تضبر عل طعام وجد ادع نا رلک 


غرم اتا ینتا بن آلازض من بقلهتا وقتابها وفومها وعدیبا وب قال نبرک 


فو کر او ای ۔ 


ای هو ادف ات میت اش 2 مضا فن ڪُم ما سار وَصْرِيْتْ عنم 
الله لک رايت وی الو ذلك اکن انا وكارك كلتب اق رتو 
ین بر ال دک با عضو وکا ينتدُورت © 4]. 

تسق طلَبَ السْقیا لمّا عطشوا في التيه. 

«احَره کان مرب ؛ ذراعًا في ذراع» تنفجر من كل جهة ثلاث عیون. 
وروي: أنَّ آدم كان أهبطه من الجنة. 


وقیل : هو جنس غير معیّن؛ وذلك أبلغ في الإعجاز . 

نمجرت قبله محذوف تقديره: فضربه فانفجرت . 

وریہ أي : موضعَ شربهم» وكانوا اثني عشر سِبْطًا؛ لکل سبط 
عينٌ . 

كوأ أي : من المنّ والسلوى . 

اوه من الماء المذكور. 

ناه هي الثوم. وقيل: الحنطة 

آذ من الدنيء الحقير. 

0“-7 عینهوتقدیملامه 


وج 


بر التسھیل لعلوم التنزیل .| 

#إيضرًا» قیل : البلد المعروف؛ وصرِف لسكون وسطه. 

وقیل : هو غير معين فهو نکرة؛ لِمَا روي آنهم نزلوا بالشام. 

والأول ارجح ؛ لقوله تعالی : «« واورنتھا بی سس بل که [الشعراء: 04] يعني : 
مصر . 

وسرت أي فُضِي علیهم بهاء وألزموما. 

وجعله الزمخشري استعارةٌ؛ من ضرب القّبّة؛ لأنها تعلو الانسان 
وتحيط به" . 

مل رکه الفاقةء وقيل : الجزية. 

َلك نیک الاشارة إلى : ضرب اللة» والمسكنةء والغضب. 

والباء للتعلیل . 

ییات آله الایات المتلوق أو العلامات . 

يعبر لْحَيْ » معلوم أنه لا يقتل نبينٌ لا بغير حق» وإنما نص عليه تشنيعًا 
لقبح فعلهم. ولأنهم اجترژوا على قتلهم مع معرفتهم بأنه بغير حق؛ وذلك 
أقبح . 

* فائدة: قال هنا : ير الح بالتعریف. فاللام للعهد؛ لأنه قد 
تقرّرت الموجبات لقتل النفس . 


وقال في الموضع الآخر من «آل عمران»: ##بِمَير 4 [آل عمران: ۲۱] 


() انظر: الكشاف (۲/ ۵۰۷). 


بالتتکیر ؛ لاستغراق النفي؛ لأن تلك نزلت في المعاصرين لمحمد ية . 
ميك با عسوأ يحتمل : 
لیکو انا کیدا تا وله 
أو تکون الاشارة ب ذلك إلى القتل والكفرء والباء لتعليل ٭لذْلِك یہ ؛ 
أي : اجترآوا على الکفر وقتل الأنبياء لما انهمکوا في العصیان والعدوان . 


2 

با 

[ 9 ادن اموا رارکت هادوا ا تع ولت من عام ا والیوم 
ی جل یں یا یہ ۳۹ ہ>ھ 5 9 2 وا 
سس ھ۳ اَم عند رهم ولا خوف عم ولا هم روت © 
رت دم ةم خن سر سے ہے ہیں و ہ e‏ 
ورد دنا مکمک ورفمنا فوقکم لور خُدواما ءاتیتک يفو وه رگ 
هع م 2 7-2 7 رصم ہرم وو سم و 
فة 69 وم یل بعد ديك فلولا تل اہ ورحمته 


ہا جح و و صمراردام ے2 کے 00 


سے 00 لد أَعْنَدَوأ مک ق اقبت لت یع 14 فرده حَٰيِثنَ 
غعلتها نکلا لما ين بدا وما حَلمها وموعطه لوت لک واد گال موس 


ار AN‏ 8 12 هو ور 27 کے تس م 

۳ الله اکم أن تد جوا بقره قالواً لخد هروا قال أعود باه أن أكون من 
1 کر مور ہے ميس ول كي سل ع سر کو رو2 کر لی 7 ہا ری عش 
ال 9©) قالواآدع لنا ريك یبن نا ما هي قال لنم یقول تپا بره لا فارص ولا پکر 

دو ےم ہے رفظ ہم مم پر ہےر گرد رو سار مرو ہہ ہے ک٤‏ ےر پر وم٤‏ 
عَوان پاری ذلك فا فوا نا نموت (6 قالوا ا لنا رلک سان لعا ما 
ےہ 4 ع ره مس ہے سر زورک ہے 2 2 کی سر طم ک1 بای می 
ہچ بقره صفراء فاقع سر التظری ل( قالوا ادع لنا ريك 
مام ۳1 ے در ےر ےر ےر مر ر لے تو عو موم می ی 
بين آنا ما هی إِنَّ بر تب تا وَإِنَّآ إن شاء الہ لَمَهِمَدُونَ 62 قال ام يفول یبا 
میم لک 2 و ۶ ی مه م ۳۳ 7 0 5 یں رکا مر ۸و سے ص 7 77 
بقره لا د TY‏ لا ييه فيها فالوا اکن جنت بالحق 
مر ص و ےم ہے سے من حط 


ہے و س0 و 
ا سس ہت و سر سیت ما نتم 
تون @ كَقُلنَا اضر یبا کلف يح الہ لوق وبریکم یه ملک 


۳9 


رر 


2 


ون © 2 ست فيك يذ تر ند 05 كين ارز او امد سو و الات 
لما يتشر مه الأنهار وان مِنهَا لما د من یج ته الما وَإِنَّ نها تما یبیط من 
E‏ ۳ الہ بِعَمْلِ عَمًا َمَلونَ 3© 46]. 

إن ال اموا ولذ هَادُوأ» اليه : قال ابن عباس : نسخها: #ومن 


روص تر ره روم ےم 


يبتع غير لاسکم دیا فلن قبل مندکه [آل عمران: ]۸٩‏ . 
وقیل : معناها : إِنَّ هؤلاء الطوائف من آمن منهم إیمانًا صحيححا فله أجره؛ 
فيكون في حق المؤمنین : الثبات إلى الموت» وفي حق غيرهم : الدخول 


وقیل : إنها فيمن كان قبل بعث النبي ككل فلا نسخ. 
من ءامن مبتدأء خبره: هم همه والجملة خبر ده 

أو : من ءامن بدل وله ارم خبر « ده 

«وَرَمَسَا فرح آلطور» لما جاء موسی بالتوراة أبوا أن یقبلوها ؛ فرفع 
الجبل فوقهم وقیل لهم : إن لم تأخذوها وقع علیکم . 

یبور جد في تعلم التوراة» أو العمل بها . 

ادوا نگم في ألسَبتٍ» اصطادوا فيه الحوت» وكان محرّمًا علیهم . 

كوا ردچ عبارةٌ عن مسخهم . 

و خیییتع» : صفةء أو خبر ثان؛ ومعناه : مبعدین كما يُخْسأ الکلب . 

« تایه الضمير للفعلة؛ وهي المسخ. 

لوکلا أي : عقوبةً لما تقدّم من ذنوبهم وما تأخَّر. 

وقیل : عبرةً لمن تلم ومن تأخُر . 

«أن ندرا که قشتها : أن رجلا من بني إسرائیل قُتل قریبه ليرئه» 
وادّعى على قوم آنهم قتلوه. فأمرهم الله أن یذبحوا بقرة» ویضربوا 
القتيل ببعضهاء ففعلواء فقام وأخبر بمن قتلی ثم عاد میت . 

لِد هروا جفاءٌ وقلّة آدب. أو تکذیث. 


فارص مس 


+7 vy 
۳ 
. «بكرٌ 4 صغيرة‎ 


طب لك أي : بين ما ذکر ؛ ولذلك قال: ذلك مع أن الإشارة 


التسهيل لعلوم لتنزیل ١‏ 


إلى شيئين . 
٭صفرا٭ من الصفرة المعروفة. 
وقیل : سوداء؛ وهو بعيد. 
والظاهر : وم رن 
وفیل : القرن والظلف فقط ؛ وهو بعید. 
فافع » شدید الصفرة. 
سر الريك لحسن لونها . 
وقیل : لیمنها ومنظرها کل . 
للا ده أي : غير مذلةٍ للعمل . 
بر لاف أي : تحرثهاء وهو داخل تحت النفي على الأصح . 
ولا ّى لا یسقی علیها . 
سل من العمل أو من العیوب . 


1 و یت مم ھ ۰ ۰۰ ۰ e‏ 
«ولا شي لا لمعة غير الصفرة ؛ وهو من «وشى»؛ ففاؤه واو محدوفه 
کعدة . 


و 


2211 رج پر ےی ٠‏ ۰ ۰ بے ہے ر 
«آلتنَ نت اَن العامل في الظرف: جنك لسن . 


وقيل : العامل فيه مضمر تقديره: الآن نذبحها . 


والأول آظهر . 

فان کان قولهم : ندا هروه تكذيبًا : فهذا تصدیق. 

وان کان غير ذلك فالمعنی : بالحق البیّن . 

وما کذوأ»؛ لعصيانهم وکثرة سژالهم عن شأنها . 

أو لغلاء البقرة؛ فقد جاء آنها كانت ليتيم» وأنهم اشتروها بوزنها ذهبًا . 

أو لقلّة وجود تلك الصفات ؛ فقد روي أنهم لو ذبحوا آدنی بقرة لأجزأت 
عنهم» ولکنهم شدّدوا فشدد علیهم . 

وذ فتلثر ناه هو آوّل قصة البقرة؛ فرثبثه التقدیم قبل : هطق أله 
رکه !. 

قال الزمخشري: |نما آغر مث توبیخهم بقصتین ؛ وهما : ترك المسارعة 
إلى الأمرء وقتل النفس؛ ولو قدّم لكان قصهّ واحدة بتوبیخ واحد. 

رنه أي اختلفتم ؛ وهو من المدارأة؛ أي: المدافعة. 

لگا کم ندیه من أمر القتیل» ومن قتله . 

اضرو القتیل» أو قبره. 

عضا مطلق . وقیل : الفُخذ. وقيل : اللسان. وقیل : الذتب. 

ل كَدَلِكَ» إشارة إلى حياة القتيل ۰ واستدلالٌ بها على الإحياء للبعث . 


() انظر : الکشاف (۵۳۸/۲). 


٠ 29‏ التسهیل لعلوم التنزیل __.. 

وقبله محذوف لا بد منه؛ وهو: ففعلوا ذلك فقام القتیل . 

* فائدة : استدلّ المالكية بهذه القصة على قبول قول المقتول: «فلان 
قتلني» ؛ وهو ضعيف؛ لأن هذا المقتول قام بعد موته ومعاينة الآخرة.» 
وقصّته معجزة لنبئّ» فلا يتأنّى أن يكذب المقتول» بخلاف غيره. 

واستدلوا -أيضًا- بها على أن القاتل لا يرث؛ ولا دليل فيها على ذلك . 

طلست نوكم خطاب لبني إسرائيل . 

ين بعد ذلك أي : بعد إحياء القتيل» وما جری في القصة من 
العجائب . 

وذلك بيان لقبح قسوة قلوبهم بعد ما رأوا تلك الآيات. 

زار اند عطف على موضع الکاف . 

| خبر ابتداء؛ ای ؛ هي أشد: 

واچ هنا ما : 

للوبهام . 

أو للتخيير ؛ كأنَ من علم حالها مخيّرٌ بين أن يشبّهها بالحجارق أو بما هو 
آشد قسوة» كالحديد. 

أو للتفصيل؛ آي : فيهم کالحجارة وفيهم أشد. 

وانما قال: َد تن > ولم يقل «أقسى» مع أن فعل القسوة يبنى منه 
«أفعل»: لکون امک أدلّ على فرط القسوة. 


و : تفضیل للحجا 
و 
إِنَّ من أ 
SAN‏ 
که آ ۳ ۷ 
1 کت“ او یئ 11 
7 0 جارة على ة 
وج 9 فلوبهم 


وقيل : حة حجر فمن 
حقيقة؛ وأن كل يهبط 
> 
و 
ےلاک 


)١()‏ ف 
فی : ۰ 
۲ : «أسة 
اسفل؟. 


هرا و درو 2 خر رر 


1[ 89 اون أن ینوا لہ و مڌ ن ریق ونم عون کلم الو نم 
فود من فد ما عََلوه وَهُمْ علوت 9 وَإِذَا لو لت ا الوا مامتا وید 
مک تر ت6 مس رت 
فلا تلو © أوَلَا يحْلَمونَ أن لَه یلم ما يرو بت وما تی © کب 
لا تلوت الكت الا مان وین هم إلا نون 3© 7 ربل رن بود الکتب 


و و ام م معط 7 و 


یم ثم عون دا من عند ال لینتوا یه تما قلیلا یل هم یم گنت 


یدیم وونل لَهُم مَمَا یبود € وقالوا آن تما ألا ر الا أصامًا معدودة قل 
وا o‏ ۳1 ما لا عَلموبتے (م) 


که ات وو تشم اركف سح کار هه نه 
دود © ولیت منوا وعیلوا اشَيحَت اوليك 1 
دوت 

« مه خطاب للمؤمنین . 

وفآن که يعني : الیھودَء وتعدّی باللام؛ لمّا تضمن معنی الانقياد. 

ری يَنْهُمْ» السبعون الذي سمعوا كلام الله على الطورء ثم حرفوه. 

وقیل : بنو إسرائیل » حرفوا التوراة. 

ین ند ما َو وفع يلور بيان لقبح فعلھم!''. 
الوا ماه قالها من ادٌّعی الاسلام من اليهود. 
وقیل : قالوها ليدخلوا إلى المؤمنین ويسمعوا آخبارهم . 


اغيم توبیخ. 
يما سح فيه ثلائة آوجه : 
بما حکم علیهم من العقوبات . 
وبما في کتبهم من ذکر محمد مها . 
وبما فتح الله علیهم من الخیر والانعام. 
وکل وجه حجةٌ عليهم ؛ ولذلك قالوا : « بوخ یو ٭ . 
عند رکه قیل : في الا خرة . 
وقیل : آي: في حکم ربكم وما آنزل في کتابه؛ فعندہ بمعنی : حکمه . 
فلا تلود من بقية کلامهم ؛ توبیخا لقومهم . 
الا يمْلَمُونَ» الآيةَ: من کلام الله ؛ ردا عليهم. وفضيحة لهم . 
تہ ان أي : لا يقرؤون ولا یکتبون؛ فهم لا ین 
والمراد: قوم من اليهود . 
وقیل : من المجوس؛ وهذا غير صحیح؛ لن الکلام که مع اليهود . 
« لا مان تلاوۃً بغير فهم» أو أكاذيب» أو ما تتمناه النفس . 
ّدم تحقيق لافترائهم . 
تنا ليلا عرض الدنيا؛ من الرئاسة» أو" الرشوة» وشبه ذلك . 


)١(‏ في ب ج» د: (وا۔ 


كيبو من الدنیاء أو من الذنوب. 

اما نویه أربعین يومًا عد عبادتهم العجل . 

وقیل : سبعة آیام . 

أذ الآيةَ: تقريرٌ يقتضي ابطال قولهم . 

یپ تحقيق : 

لطول مكثهم في النار. 

أو لقولهم ما لا يعلمون. 

من كسب سیک الآيةٌ في الكفار؛ لأنها رد على اليهود» ولقوله 
بعدها : وت امت اچ فلا حجد فیها لمن قال بتخلید العصاة في النار. 


[ ورد آخذنا میشق ب لویل لا سَبْدُونَ الا ال وَبِالوَلِن إحسانًا وزی 


ت 
2 


سو فو عبن A O e‏ 2 حر ہے 2 
الفري والیکی رات و سیت خا وی موا الصعلوه وءانوا رک وه 
27 


ور ٍلا قلي منم واس رشو © وید ادنا مبککه لا کون 
ومام ولا رود اکم من وکر ۶" وآنشز دود © ثم سم 
متك م 2 ا٤‏ 0 9 نکم ين وره تَظهَرُونَ بهم یالانم 
ادون وین اوک ری دوف وهر 2 عم زخراجهم ازیو 
ببغض آلککب وکرو ببَعض ما جرا من يَفْعَلُ 5لاک منم لد خزی 
ف الكيؤة انیا ووم اَمَو ردو إل اَمَو اماب وما آله بکینل عا مود 
© اولك الَيِنَ وا اوه ایا بالآيزوٌ قلا حتف عنم السذاب ولا هم 


لا سَبْدُود لا أن جوابٌ لقسم''؛ يدل عليه : المیثاق. 
وقیل : خبر بمعنی النهي ؛ ۳ (لا تعبدوا». 
وقیل : الأصل : «بأن لا تعبدوا»» ثم حذفت البای و«أن». 
وان یتعلق ب إحسسانا» . 

آو : بمحذوف تقدیره: أحيئواء وود ب ٭ل إخسكانا» . 
«وذى رکه القرابة. 

« که جمع یتیم؛ وهو من فقد والده قبل البلوغ. 


والیتیم من سائر الحيوان: مَن فقد آمه . 


)۱( في ب؛ ھ: «القسم»". 


۳۳ ا التسھیل لعلوم التنزیل - 

وجاء الترتیب في هذه الاية بتقدیم الأممٌ : فقدّم الوالدین؛ لحقّهما 
الاعظی ثم القرابة؛ لأن فيهم أجرٌ الاحسان وصلة الرحم ۰ ثم الیتامی ؛ 
لقلة حیلتهم» ثم المساکین . 

«لا َْفِكُونَ رما کہ أي : لا يسفك بعضکم دم بعض 

واعرابه : مثل : للا مَيْدُو نک . 

ولا مخرجونٌ انف کم لا يخرج بعضکم بعضًا . 

رم بالميثاق» واعترفتم بلزومه . 

وس یدود بأخذ المیثاق علیکم . 

هَولاء# منصوب -علی التخصیص- بفعل مضمر . 

وقال ابن الاد 5 فا وخبره ات وف تفوت حال لازمة 

زی 

ا" : 

« نوت انُس کہ كانت قريظة حلفاء الأوس» والنّضير حلفاء 
الخزرج؛ وكان کل فريق يقاتل الآخر مع حلفائهء وينفيه من موضعه إذا 
ظفر به . 

«إتَظاهَرٌونَ» أي : تتعاونون. 
() هو آبو الحسن علي بن أحمد بن خلف بن محمد بن الباؤش الانصاري الغرناطي» 

نحوي عالم بعلوم العربیةء من شيوخ ابن عطية» ووالد أبي جعفر أحمد. صاحب 


«الإقناع» ف فى القرا ءات» توفي سنة (078ه). انظر: الاحاطة في أخبار 09 
لابن الخطيب (0/8/5. 


(۲) انظر: المحرر الوجيز /١(‏ ۲۷۳). 


نومه قرئ: بالألف وبحذفها؛ والمعنی واحد. 

وكذلك « ریک بالألف وحذفھا؛ جمع أسير. 

وهو مره الضمیر: للاخراج من دیارهم. ولهو مبتدأء وخبره 
وش وج بدل. 

۱ ۰ 7 دسو 3 2 02 

آو : الضمیر للأمر والشأنء و لاجم : مبتد ورم خبره 
والجملة خبر الضمیر . 

نیون بِبَعْض الكتّب* فداژهم الأساری؛ موافقةً لما في 

شم 
کا 
لوكرو بیغ القتل والإخراج من الديار؛ مخالفةً لما في كتابهم . 
#إخزئ الجزیةء أو الهزيمة لقريظة والنضير وغيرهم» أو مطلقٌ. 


)۱( فی ج“ ه: اكتبهم؟. 


[ وَلْقَدَ ءَائَیَْا مومی الکتب متا من بَعَدِوء 0 وءائیتا عسی أن مریم 
ایتک وأيدته بروج الفدین أ سح سول ہما لا ہو انتک استکرے 


ی ا أل بكتري تلد 


ومون © وَلما جاء‌هم ۵ مص لا مهم واوا ین قبل رک 


کیج اع ص 0۳ 9۵ 
رر 00 ے سم هم ی 7 م مير و ع مم ۳9 + سم 
ان اتا جام کا رفوا هه الله ل هرت @ 


5 عأ ہی ہت 1 رام ۳ و ر ےک4 کر ہے 


0 بر ل اله من فَصلهِء 
رص مر مر سے ص . ے‫ ص سم مر ص ےت ہے 7 2 ع 
عل من شاءُ من عبادوہ شاو بعضب عل عضب 7ھ ب مهیث © وَإِدَا 
ہے 2 ۳۹ 
۳ بعقق ميو مر رھ یی رم 1 4 20 وت و رم 
کا انل لت وك بعا وه رف 


7 


ہبہ رگ و مد و ٹڈ +د ير ےج f2‏ 
لح موه لَمَا معهم فل فلم تلو ناه ال ین ف ل بن شنم تنمنيج © 


ے‫ 


پیا هگ 


بیو ی اليجل ین نیو ونم لفرت 

سے ام ے ص سب ہے 2 1 ر 2 م رت سے 2 
© 1۳۹ آخذنا مه اس م ورفعتا فوفگم ف فحكم الطور حذوا ما تنگم بقوَة 
کے رس جل بِطْرْممْ شل يقست 


مركم بو یتشک إن كر ممیت © 5 فل إن کات تکم الا الاخره 


رامد م 00 و و سس موه ره 1 مخ بر 
سج eS‏ ےت 
7 7 


كي ا ا اس ےے 2 
4 1 ك5 أت كز 000 یت الاب آن 


52 من بَعْدِوء بارس لک 0 جئنا من بعده بالرسل ؛ وهو مأخوذ من 
القفا؛ أي: جاء بالثانى فى قفا الأول . 


به الموتی . 


والأول آرجح؛ لقوله : «ل رلم روح فیچ [السل: ۰0۱۰۷ ولقوله يك 
لحسان: «اللهم أيّده بروح الق 

لته جاء مضارعًا مبالغة؛ لأنه أريد استحضاره في النفوس 
أو لأنهم حاولوا قتل محمد ية لولا أن الله عصمه. 

عْلْئاً» جمع أغلف ؛ أي : عليها غلاف -وهو الغشاء- فلا تَفْقَهُ. 

بل لبم الہ رد عليهم» وبیان أن عدم فهمهم بسبب کفرهم . 

«فتیلاعه أي : ایمانا قلیلا يؤمنون» و«مّا» زائدة. 

ويجوز أن تكون القلة : 

بمعنى العدم . 

أو على أصلها؛ لأن من دخل منهم في الاسلام قليل» أو لأنهم آمنوا 
ببعض الرسل وکفروا ببعض . 

مو نب من عند الو هو القرآن . 

«مصیَ که تقدُم أن له ثلاثة معان" . 

ینیع أي یستنصرون" " على المشرکین ؛ إذا قاتلوهم قالوا: 


)۱( آخرجه مسلم (۲۸۵). 
(۲) انظر صفحة ۳۰۸. 


(۳) في ب. د: «ینتصرون". 


N‏ کہ 

2 
«اللهم انصرنا بالنبي المبعوث في آخر الزمان». ويقولون لأعدائهم من 
المشركين : «قد أظل زمان نبي يخرج فنقتلكم معه قتل عادٍ وإرم». 

وقيل : فيو أي : يعرّفون الناس بالنبي ية ؛ فالسين - على هذا - 
للمبالغة؛ كالسين فى : اسضجی وات 

وعلى الأول: للطلب. 


-۰ مہ و‎ 2l 


قال المبرّد: # کنرواکه جواب «لمّا» الأولى والثانية» وأعيدت الثانية 
لطول الکلام» ولقصد التأكيد. 


وقال الاح  :‏ کنروایه جواب «لمّا» الثانية» وخذف جواب الأولى ؛ 
للاستغناء عنه بذلك . 

وقال الفراء: جواب «لمّا» الأولی : #قلمًا». وجواب الثانية: 
« کنرواکه . 

عل الکنرنع» أي : علیهم؛ يعني : الیھود ووضع الظاهر موضع 
المضمر ؛ ليدلٌ أن اللعنة بسبب کفرهم . 

واللام : 

للعهد . 

أو للجنس ؛ فیدخلون فیها مع غیرهم من الکفار . 


(۱) في د: اواستخرج). 


ظا يسما » فاعل ابئس» مضمر »> واما۷“ مفسّرة له و#أن يَكدروأً» هو 
اا 


وقال الفرّاء : #یشکماک» مركب ؛ كحبّذا . 

وقال الكسائي : «ما» مصدریة؛ أي : اشتراؤهم ؛ فهي فاعلة. 
9 اروا هنا بمعنی : باعوا. 

فان يَکمُرُوا یچ في موضع خبر ابتداء. 

أو: مبتداً ؛ كاسم المذموم في بئس». 

أو: مفعول من أجله . 

آو : بدل من الضمیر في يو . 

يما انَل َه القرآن أو التوراة؛ لأنهم کفروا بما فيها من ذکر 
مان یرد في موضع مفعولٍ من أجلە. 

ین فَضَلِو» القرآن والرسالة. 

من سا يعني : محمدًا کيا . 


والمعنی: آنهم إنما کفروا حسدًا لمحمد و لما تفضّل الله عليه 
الفا 


يشي عل عَضّيّْ» أي : بغضب؛ لكفرهم بمحمد يل على غضب : 


2 .. التسهیل لعلوم التنزيل . 

أو لعبادتهم العجل . 

أو لقولهم : عزیر ابن الله . 

ولغیر ذلك من قبائحهم . 

یا اََرَلَ اک القرآن. 

«يما نز تایه التوراة. 

فیا ورام أي : بما بعده؛ وهو القرآن. 

قلِمَ مئود رذ علیهم فیما اذّعوا من الایمان بالتورای وتكذيبٌ لهم . 

وذگر الماضی بلفظ المستقبل إشارةً إلى ثبوته ؛ فكأنه دائم لما رضي 
هؤلاء به . 

«إإن نم مُؤْمنيرت» شرطية ؛ بمعنی القدح في إيمانهم» وجوابُھا يدل 
عليه ما قبل. 

آو نافية؛ فیوقف قبلها . 

والأول آظهر . 

یلته يعني : المعجزات؛ كالعصاء وفلق البحر وغیر ذلك. 

انم یله ذكر هنا على وجه الذمّ لھمء والابطال لقولهم : من 
با نز تاک . 

وكذلك رفع الطور . 

وذکر قبل هذا على وجه تعداد النّعم ؛ لقوله : م عقوتا نکم که [البقرة: ٥٥ء‏ 


ولا فصل الو عك وَرحمتَه که [البقرة: .]٦٦‏ 

وعطفه ب اثّم في الموضعین ؛ إشارةً إلى قبح ما فعلوه من ذلك . 

من بَعَدِوٍء الضمير لموسى #4 ؛ أي : من بعد غيبته في مناجاة الله على 
جبل الطور . 


ویحتمل أن قالوه: بلسان المقال» أو بلسان الحال. 
م 1 7 7 

« وَاشرِبواچ عبارة عن تمکن خب العجل من قلوبهم ؛ فهو مجاز» تشبیها 

بشرب المای أو بشرب الصَّبّعْ في الثوب . 
٤ ۳‏ 7 

وفي الکلام محذوف؛ آي : آشربوا حب العجل . 

وقیل : إن موسی برد العجل بالمبرد. ورمی برادته في الماء فشربوه؛ 
فالشرب على هذا حقيقة . 

ويرد هذا قوله : إن مُلُوبهمُ» . 

«إ يكره الباء: سببية للتعليل» أو بمعنى المصاحبة. 


که إسنادٌ الأمر إلى إيمانهم مجارٌ؛ على وجه التهکم ؛ كقوله : 
« مرک تام که [مود: ۸۷] . 


وان ره : شرظء أو نفی . 


)۱( فی باء د زيادة: «يكون». 


منوا ألو بالقلب واللسان» أو باللسان خاصة. 

وذلك أمرٌ على وجه التعجیز والتبكيت؛ لاه مَن علم أنه من أهل الجنة 
اشتاق إليها . 

وورد: أنهم لو تمنوا الموت لماتوا في الحين. 

وقیل : إن ذلك معجزة للنبي و دامت طول حياته . 


ورن ب ت يَتَمَنَوْهُ» ان قيل : لم قال في هذه السورة افون مو و وفي 
سورة «الجمعة» : ولا بمو فنفى هنا ب الن» وفي الجمعة ب «0۷۷؟ 


فقال شيخنا الأستاذ أبو جعفر ابن الزبير : الجواب : أنه لما كان الشرط 
في «البقرة» مستقبلا وهو قوله: لان کات لکم انار الاخره ند الہ 
رکه = جاء جوابه ب «لن» التي تخلّص الفعلَ للاستقبالء ولما كان 
الشرط في «الجمعة» حالا وهو قوله : «إإن عم نکم أوْليسآء رکه = جاء 
جوابه ب «لا» التي تدخل على الحال» وقد تدخل على المستقبل". 

لیم دمه أي : بسبب ذنوبهم وکفرهم. 

ہمجرت 


احدھما: أن يكون عطفًا على ما قبله؛ فيوصل به . 


والمعنی : أن الیھود حرص على الحياة من الناس ومن الذین أشركواء 


(۱) انظر : ملاك التأویل» لأبي جعفر ابن الزبیر (۲۲۷/۱). 


فخمل على المعنی ؛ كأنه قال : أحرص من الناس ومن الذين آشرکوا. 


لا یؤمنون بالآخرة. فأفرط حبهم للحياة الدنیا . 
والآخر : أن يكون وم الیک أَشْرَوأ» ابتداع کلام؛ فیوقف على ما 
وك ۲ 


4 و ۳ 


والمعنى: من الذين أشركوا قوم فود أَحَدُهُمْ لو مر الف سن 
فحٍف الموصوف. 

وقیل : أراد به المجوس؛ لأنهم يقولون لملوكهم : «عش ألف سنة». 

والأول أظهر ؛ لأن الکلام إنما هو في البهود. وعلى الثاني يَخْرُج الكلام 
عنهم . 

وما هو بِمُيَحْرْ» الآية: فيها وجهان: 

آحدهما : أن يكون فهُوَکہ عائدًا على حدم 4ء وفاآن یره فاعل 
ب «مرَخزجه؟ . 


والآخر: أن يكون مرک للتحميرء وان بر بدل. 


© 
سب 
2 و یو مم ےم 


E‏ لجرل فانه, را عل فليك بادنِ الله س کا لما پک 


۳ 


يه وهدى وو تمرم بت للا من کان عدو له رڪيه ورس له وحتریل 


ہےر مرو وا چم 


کک ل فا الله عَدو ل رين © ومد راما إِليكَ ءایت بَیکت وما ما یکره 
الا آلیثون © أيَكُنّمَا عدوا عَهدا ده وین یَنهُم بل ارم لا 
ونوت 9 وَلما جا eS‏ 
RES‏ ا رآ ظهُورِهِم كانم لا ینتنوت © وَاتَبعُوا 
تا ناا التي ڪل ماي ايت ونا ڪا تن وک بے کت 
ُعَلْمُونَ الاس لیر 7 نت جاب شروت ورت وما مان 
٣٣٣٠٣‏ كل تفت یهافر بو 
از ءِ وروجه وَمَا هم بِصَآرَنَ بت رن ہر ِل باذن اه و امن متا ما يرهم 
ولا نعم ولد عمو لمن اه ما لژ في اجره یٹ ڪان وَل تا 
كرا يوه اسهم لو گا کنو لگا و اند »اموا اموا مويه ین 
ند اَلَو أو اڑا نثثرت © *]. 

لن کارت عَدُوًا انیل یہ الآيةَ سببها : أن اليهود قالوا للنبي يك : جبریل 
عدوّنا؛ لأنه ملك الشدائد والعذاب؛ فلذلك لا نؤمن بك. ولو جاءك 
ميكائيل لآمنا بك ؛ لأنه ملك الأمطار والرحمة. 


فان رکه فيه وجھان: 


والآخر: فان جبریل نوّل القرآنَّء وهذا آظهر؛ لأنَّ قوله : «مصَیفا ما 
بات يديه من أوصاف القرآن. 


والمعنی : الردُ على اليهود بأحد وجھین : 


آحدهما: من كان عدوا لجبريل فلا ينبغي له أن يعاديّه ؛ لأنه نرّله على 
قلبك ؛ فهو مستحق للمحبة» ويؤكّد هذا قوله : #هدى وشْرَئ» . 

والثاني : من كان عدرًا لجبریل فإنما عاداه لأنه نوّله على قلبك. فکأن 
هذا تعلیل لعداوتهم لجبریل . 

«وجنریل وَمِبکَائ لہ ذکرا بعد الملائكة تجریذا ؛ للتشريف والتعظیم . 

الاک الواو : للعطف. 

وقال الأخفش : زائدة. 

دہ وبق يَنْهُمْ» نزلت في مالك بن الصَّيْف اليهودي» وکان قد قال : 
0 5 غ تفه سي 

رَشُول ہہ يعني : محمدًا لا . 

تب الہ يعني : القرآنء أو التوراة؛ لما فيها من ذکر محمد تا 

«وانَبعواکه أي : اليهود الذين في زمان محمد ياء أو المتقدّمون. 

ما نوأ هو من : القراءة» أو الاتباع . 

معَلَ ملك أي : في ملكِ. أو على عهِدٍ ملك سليمان. 

«وّمًا کم سُلَيِمَنُ» تبرتة له مما نسبوه إليه ؛ وذلك أن سليمان غ دفن 
السحر ليدْهِبّه» فأخرجوه بعد موته. ونسبوه إليه» وقالت اليهود: إنما كان 
۵۸ و 


»ا لل التسھیل لعلومالتنزيل . 
وقیل : إن الشياطين استرقوا السمع وألقوه إلى الکھانء فجمع سليمان ما 
کتبوا من ذلك ودفئه» فلما مات قالوا : ذلك علم سلیمان. 


الب واه بتملیم"" السحره أو بالعمل به» أو بنسبته إلى 


ر 


4 
وما ازل نفی . 

أو : عطفٌ على : الح . 

أو : على : ما تنلواکه . 

اڪن إن كانت «ما» ثافية: فذلك تب توت من انزال السحر 

م 5 

ال ان لكوي ذو اع الاي 

وإن كانت معطوفةً بمعنى «الذي» فالمعنی : أنهما أنزل عليهما ضربٌ من 
السحر؛ ابتلاء من الله لعباده» أو ليعرف فیحذر منه . 

وقری : 3ا لملکین که بکسر اللام؛ وقال الحسن : هما علجان» فعلی 
هذا : یتعیّن أن تکون «ما» غير نافیة . 

بابل موضع معروف . 

شثرت و 4 انان علما ن: 


وهما: بدل من لمكن أو عطف بيان . 


(۱) في ا بج محلم والمثبت موافق لما في المحرر الوجیز (۲۹۹/۱). 


© إِنّمَا حر ند أي محنةٌ؛ وذلك تحذيرٌ من السحر . 


ومن هنا أخذ مالك أن الساحر یقتل كفرًا . 


هو يفَرَفُورَ کہ زوال العصمة» أو المنع من الوطء. 
یرهم أي : في الآخرة. 
موأ أي : الیھودء أو الشياطين. 
اشن أي : اشتغل بهء وذكر الشراء؛ لأنهم كانو يُعطون الاجرة 
روا هنا بمعنى : باعوا. 
کس کر موم رك 24و 
موه » ين الثواب؛ وهو جواب: «إولر نهر . 
وإنما جاء جوابها بجملة اسمیةء وعدل عن الفعلية؛ لما في ذلك من 
الدّلالة على إثبات الثواب واستقراره. 
نم ب واستقرارِ 
وقیل : الجواب محذوف؛ آي : لأثيبوا . 
«لؤ کانواً علوت في الموضعین : نف لعلمهم . 
فان قیل : كيف نفاه وقد آثبته فی قوله : ولد علمواکه؟ 


فالجواب : آنهم لم ينفغهم علمهم؛ فكأنهم لم یعلموا""". 


(۱) انظر: الکشاف (۲/۳). 


[ یتنا اليرت ءامنوا لا ولوا زک وولو آنظرنا وَأسْمَمُوا ولك 
و 6ئ پچ وت آلکتب ہت يل 


ای کو ورک یقاب اع تلم ا أله 
فل کل یر یر © ألم تک آز شاك الکعوت وا رتا تسم قن 
و الہ ا وت ہہ پوت 
مل ومن يَتَبَدَلِ الکنر لان فد صل سواء الیل © ود کنر تن 

مل الکتب لق يدوك شد د ایمیک كما ود 


ام لعف فاغش وأشكخر یا عق ا نید 4 کک سز کن ر 
© ویوا الکو رَءاثرا گر وما مدموا ی ن بر عدُوه عن ألو إن 
اله عا اورت يقسي ©) ولو آن دحل الح إلا من 6ن هود أو ی 


یاک امیش فل هاوأ رڪم إن کنثم یوک 9 بي من الم 
مرا مر ارا الك ژر رن 


وهم لله وهو میسن کہ رم عند رده ولا وف عَلهھمَ وکا هم هم دون © ]. 

إلا تَعُولُواْ ركا كان المسلمون یقولون للنبي بي : يا رسول الله 
راعنا ؛ وذلك من المراعاة» أي: راقبنا وانظرنا» فکان الیهود یقولونها 
ویعنون بها : معنی الرّعونة على وجه الاذاية للنبي كك وربما کانوا یننُونّھا 
على معنى النداء فنهی الله المسلمین أن یقولوا هذه الکلمة؛ لاشتراك 
معناها بین ما قصده المسلمون وما قصده الیھودء فالنهي سدًا”'' للذريعة. 


وآمروا أن یقولوا : «انظرنا»؛ لخلوّه عن ذلك الاحتمال المذموم؛ 


. فی باء ج“ هھ اسلا‎ (١) 


وهو من النظ أو الانتظار . 
وقيل : إنما هي المسلمون عنها ؛ لما فیها من الجفاء وقلّة التوقير. 
واسعوا که عطف على فووا لا على معمولها . 


والمعنی : الأمر بالطاعة والانقیاد. 

تَا برد ادت كُفَرُوأ»4 جنس یعمُ نوعین : هل الكتاب» والمشرکین 
من العرب؛ ولذلك فسّره بهما . 

ومعنی الایة: آنهم لا یحبُون أن ینژل الله خيرًا على المسلمین . 

من کیہ «من»: للتبعیض . وقیل : زائدة؛ لتقدم النفي في قوله : «إمًا 
4 

یو قیل : القرآن. وقیل : النبوة. والعموم آولی . 

و ا : الرد على هن کره الف للهسلمین: 

ما تَنسَمْ» أي : ثزیل حکمه ولفظه أو أحدّهما. 

وقری : بضم النون؛ أي : نأمر بنسخه. 

از تنیهاکه من النسیان؛ وهو ضدُ الذکر أي : ینساها النبي للا باذن 
الله؛ كقوله : سك کل کسی (6 لا ما که اه [الأعلى: ٩‏ - ۷]. 

أو بمعتی ال رك : 

نترکھا غير مُنزلة . 


۱ 5 


وقرئ بالهمز : بمعنى التأخير؛ أي: نوخر إنزالهاء أو نسخها. 

ر في خفة العمل» أو في الثواب: أو أعمُ . 

رکه استدلالٌ على جواز النسخ ؛ لأنه من المقدورات» خلاقًا لليهود 
-لعنهم الله-؛ فإنهم أحالوه على الله . 

وهو جائز عقلاء وواقع شرغا؛ فكما نسخث شریعتهم ما قبلهاء نسخھا 
ما بعدھا. 

«تَسْحَنُوا رشول کہ أي : تطلبوا منه الآيات. 

ویحتمل السوال عن العلم . 

والأول آرجح؛ لما بعده» فانه شبّهه بسؤالهم لموسى» وهو قولهم له: 


ارت 2 میں [النساء: ۱۵۳]. 


شاه موی اك 99" ) 


الیهود» الذین کانوا یحرصون على فتنة المسلمین» ویّطمعون أن یرذوهم 

كسا مفعول من جله أو مصدرٌ في موضع الحال والعامل فيه ما 
قبله ؛ فیجب وصله معه . 

وقیل : هو مصدر » والعامل فيه محذوف تقدیره: یحسدونکم حسدا؛ 
ال امت مان جانا 

والأوّل آظهر وآرجح. 


ين ند ايهر يتعلّق ب کات . وقیل : ب وک . 


واه منسوخ بالسیف . 

٢‏ بآنروکه يعني : اباحة قتالهم أو وصول آجالهم. 

«وتالوا آن يَدْخُلَ الْجَنَهَ» الاية: آي: قالت الیهود: لن یدخل الجنة 
الامو کات یھ تاج رات اا كلها الامو کاو نضرانا: 
هورًا» یعنی : البهود» وهذه الكلمة : جمع هائد» أو مصدر وصف به . 
57 حذفت منه یا «یهود» على غير قياس . 

م« أمَانيُمُعٌ)4 أكاذيبهم» أو ما يتمنّونه . 

پکائ اه آمز على وجه التعجیزء والرد عليهم ؛ وهو من : هاتی يهاتي 
ولم ينطق به . 

7س 0۹9 

موب إیجاب لما نقُوا ؛ أي : يدخلها من ليس يهوديّاء ولا نصرانيًا . 
لمکم مَْهَمُ» أي : دخل في الاسلام أو آخلص. 

وفك الو چە لشرفه والمراد: جملة الانسان. 


E‏ ہف کے 


© .. التسهیل لعلوم التنزیل__ 
[:#وََالتِ لبود ليست التَصدرَئ عل سىء وال الصریٰ لیس اهود عل سَىءٍ 
مم تلو الککب کدی کال الین لا بعلمو وغل علوم له کم ينم م 
مح ا © ومن أ ا 
امم وس نی حرَابِهاً وليك ما كن لمم أن ین لوها الا حبذ لَهُمْ في ال 
خزعا وَلَهُمْ في ره عَذَابُ عظم © وھ الق الب" یووم وه 3 
اک آله وس بغ علب ©© وکا اد اند راذا سكف بل اتاج ا 
تج تا رڈ لسوت رالازض وَإِذَا سی أ ضرا نما یتو ام کی 

ےت ےر گت د کیک تال 
ليمت ين یوم يل رلو هت لوبهم قد ییا لیب لق وقنورت 
© نا ٦ھ"‏ 
عَنكَ الود ولا ہے رو شوہ اعت 
انف تمد ی با من الیل ماک من ان ين كَل ولا یر © لذن ءاتیکهم 
الكتب یو حَنَّ تلاوت أوْلَيِكَ رب رمن مد یک هم مم رون 4]. 

« رل الود الآية: سببها : اجتماع نصارى نجران مع يهود المدينة ؛ 
ہر سوب 

وَهُمْ نون تقبیخ لقولهم مع تلاوتهم الکتاب . 

. لآنهم لا كتابَ لهم‎ yT 

وَمَنْ مه لفظه : الاستفھامء ومعناہ!': لا أحد أظلم منه - حيث 
وقع-. 


)١(‏ في بء ج. ه: «لفظها. . ومعناها». 


مَنَعْ مسد مسجد اموچ قریش منعت الکعبة» أو النصاری منعوا بيت المقدس ؛ 
أو على العموم. 


۳۹ بے في حق فریش: 1 میا : الايحج بعد هذا العام 


مش و 


وفي حق النصارى : ضَرْبُهِم عند بيت المقدس أو الجزية . 

#خزئ# في حق قريش : غلبتّهم وفتح مكة. 

وفي حق النصارى: فتح بيت المقدس» أو الجزية 

يسما ولوا في الحدیث الصحیح : آنهم لا ليله في سفر سفر الی غير 
القبلة نسي الظلمة ؟ رلت . 

وقيل : هي في تنفل المسافر حيثما توججھت به دابته . 

وقیل : هی راجعة إلى ما قبلها؛ ای : إن منعتم من مساجد الله فصلوا 
حیث کنتم . 

وق : نها احتجاخ علی من آذکرتحویل القبلة تي کقوله بعدهذا 
مكل پل مشق وَأَلْمَغْرِبُ»# [البقرة : : ۱6۲] الآية. 
الاعادة عليه» وهو مذهب مالك . 


(۲). 


3 اھر کو في الستن الکبری (۰)۳۹۳۵ وأحمد في المسند (045). 
۲( ایم تر هف د. 


3 
مم 
مرج و 


وجه 1 المراد به هنا : کقوله : ۷ ياء وجو نو که [البقرة: ۲۷۲] 
أ2 رضاه. 

وقیل : معناه الجهة التي وَجُھُنا إليها . 

وأما قوله : « کل کی مالك الا وجه القصص: ۸۸ا روبق وب رکه 
[الرحمن: ۲۷]: فهو من المتشابه الذي يجب التسلیم له من غير تکییف. ويرد 
علمه إلى الله . 


وقال الأصوليون: هو عبارة عن الذات» أو عن الوجود. 
وقال بعضهم : هو صفة ثابتة بالسمع"". 


() قال الشیخ عبد الرحمن البراك : قوله : «(وجه الله) المراد به هنا : کقوله : (ابتغاء وجه 
الله) أي : رضاه» إلخ . 

أقول: ذکر في هذا السیاق ثلاث آيات ورد فیها ذکر الوجه. فذکر في الاية الأولى 
قولين : 

الأول: أن المراد بالوجه في الاية كقوله تعالی : ياء وَجه الو . وفسره بالرضا . 
الثاني : أن المراد الجهة التي وجهّنا الله إليهاء يريد : القبلة . وذکر في الآية الثالثة قولین 
في تفسیر الوجه : 

آحدهما : قول أهل التأویل وهو أن المراد بالوجه الذات أو الوجود. 

الثاني : أن ذکر الوجه من المتشابه الذي يجب التسلیم له» ورد علمه إلى الله . 

آقول : وفیما ذکره حقّ وباطل ؛ فتفسیره الوجه في الآية الأولى بالجھةء حقٌ؛ وبه قال 
كثير من السلف . وتفسیره الوجه فی الآية الأولى والثانية بالرضا خطأء فالوجه لا یعرف 
في اللغة بالرضا. لکن سياق الاية یتضمن هذا المعنی» والممنوع أن یکون المراد 
پالوجه الرضاء وتفسیر الوجه في الآية الثالثة بالذات والوجود خطأًء وهو تفسیر 
أهل التأويل من نفاة الصفات . 2 


سج ہی لع و یت 

ابن الله وقالت الصابئون وبعض العرت : الملائكة بنات الله. 
سب سبحت تتزية له عن قولهم . 

ها رد عليهم ؛ لأن الكل ملک والعبودية تنافي البنوّة. 

لود أي : طائعون منقادون . 

۹ يم لسوت که أي : مخترعها وخالقها ابتداء . 

ولا می اناه أي درم أو ام 

قال ابن عطية : «ينّجه فى الآية المعنيان؛ فعلى مذهب آهل السنة: قدّر 
فى الأزل وأمضى فیه» وعلى مذهب المعتزلة: أمضى عند الخلق 
والإيجاد». 

قلت : لا يكون له هنا بمعنى قذُر ؛ لأن القدّر قديم » و«إذا» تقتضي 
الحدوث والاستقبال؛ وذلك يناقض القدم. وإنما #قَصَّح» هنا بمعنی : 


= القول الثاني : مما ذكره ابن جزي: أن الوجه في قوله : کل شَیو مَالِكُ زا َم 
وقوله : وب وََهُ رَبك من المتشابه » والمتشابه عندهم ما لا یعلم معناه إلا اللهء وهذا 
مذھب أهل التفويض › وهم من النفاة» وهم یقابلون أهل التأويل . وما ذکره عن بعضهم 
أن الوجه صفة ثابتة بالسمع» فهو حقٌء فلا يجوز نفیه ولا تأويله» بل يجب إثباته على ما 
یلیق به سبحانه » وأنه لا یمائل وجوه العباد ولیس هو من المتشابه ؛ لأن معناه معقول» 
والکیف مجهول . والله أعلم . 

.)۳۳۱/۱( المحرر الوجیز‎ )١( 


في مر 
9 

أمضى أو فعل أو أوجد؛ کقوله : ضهن سم سوه [فصلت: ١7017‏ 
وقد قيل : 0 م 


والأمر هنا: ؛ بمعنی الشيء ۱ سی واد امور لی تخار 


انا يمول ام كن بكرن قال الأصوليون: إن هذا عبارة عن نفوذ قدرة 


(۱) قال الشیخ عبد الرحمن البراك : أقول: القضاء من الله في القرآن يأتي لمعان : 
۱- قضی الخلق بمعنی فرغ من خلقه» کقوله تعالی : « تضهن سَبْعَ سوک . 
۲- قضی بمعنی حکم» وهو نوعان : 
الأول: شرعی: کقوله تعالی : «وَقَضَى ریک ألا تعدوأ إل 64» ومعناه آمر ووصّى . 
والثاني : کون ومنه قوله تعالی : ودا قح اما نما ول كن َد » ومعناه : أراد 
کونه . كما قال تعالی : « ما رلا یی 13 رده أن تقو له کن کون © 4. وقال 
سبحانه : «إِنَمَآ مر !11 راد سیکا آن ول م کن یت @4 . 
وعلی هذا فتفسیر قضی بِأمُْضَى في قوله تعالی : «وَإدًا تم ا ان ؛ لأن المعنی : 
إذا آراد الله کون ما سبق في علمه وکتابه قال له : گن فیکون» وهذا هو معنی الامضاء 
أي إتمام الأمر الذي قدّره الله في علمه وکتابه . 
ولهذا أقول : ما وجه به المؤلف ابن جزي اختباره» وهو أن معنی قضی : آمضی ‏ وجیه . 
ويأتي قضی في القرآن مضمنا معنی أوحى أو أوصل. كما قال تعالی : «وَقَصَيْسَا له دك 
شرت در ول و نیج وقال سبحانه : ّتا إل ب اسيل فی 
كنب 02-2 مرن کچ . 
كما يأتي القضاء بمعنى الحُكم شاملا للمعنيين الكوني والشرعي؛ كقوله تعالی : واه 
یی بل ۰4 كما يأتي القضاء بمعنى الفصل بین المختلفین» كقوله تعالی : رل 
ِى بهم يوم قم فيا ×۷ 

)٢(‏ في أ: «الشأن»ء وفي الهامش : «خ: الشيء». 


الله تعالی ۰ وليس بقولٍ حقيقي ؛ لانه إن كان قول : کچھ خطابًا للشيء في 

حال عدمه لم یصحٌ؛ لأن المعدوم لا بخاطب. وان کان خطابًا للشيء في 

حال وجوده لم يصمّ؛ لأنه قد کان وتحصيل الحاصل غير مطلوب . 
وحملة المفسّرون على حقیقتہ وأجابوا عن ذلك بأربعة أوجه: 


آحدها : أن الشيء الذي يقول الله له : «كن» هو موجودٌ في علم الله ؛ 
وإنما يقول له : « کنکه ليخرجه إلى العيان لنا. 

والثاني: أن قول: «إكن) لا يتقدَّم على وجود الشيء ولا يتأخر عنه. 
قاله الطبري "۲ . 

والثالث : أن ذلك خطابٌ لمن كان موجودًا على حالة» فیؤمر بأن یکون 
على حالة أخرى» كإحياء الموتی» ومسخ الكفار. وهذا ضعيف؛ لأنه 
تخصیص من غير مخصّص . 

والرابع : أن معنی : يفول لم : يقول من أجله ؛ فلا يلزم خطابه. 

والأوّل أحسن هذه الأجوبة. 

وقال ابن عطية : «تلخيص المعتقد في هذه الآية : أن الله كك لم يزل آمرا 
للمعدومات بشرط وجودهاء فكل ما في الآية مما يقتضي الاستقبال: فهو 
بحسب المأمورات؛ إذ المحدثات تجيء بعد أن لم تکن»۳۳. 
(۱) تفسير الطبري (4۷۰/۲). 
(۲) المحرر الوجيز (۳۳۲/۱). 


( قال الشيخ عبد الرحمن البراك : قوله: (وأجابوا عن ذلك بأربعة أوجه) إلخ» أقول: 
كل هذه الاقوال الأربعة لیس فيها انفصال عن الاشکال الذي ذكروه» والراجح نی 


سے 
9 

فكد رُفِعَ على الاستثناف . 
۳یئ ا و کون 
وقال غیرہ: مَيَكْنُ4 عطت على ايمول ء واختاره الطبري 
قال ابن عطية : «وهو فاسدٌ من جهة المعنى ؛ لأنه يقتضي أن القول مع 
التكوين والوجودا'''. 

وفي هذا نظر . 


(1) 


منها القول الأول كما اختاره المؤلف؛ وأرجح منه القول الرابع» وان كان المؤلف قد 
ضعّفه» ويشهد له قوله تعالى في خلق آدم وعیسی : للت مل عیسی عِندَ أ كمل ادم 
ملک من اب تم قَالَ لی یود ۰4669 ولعل الجواب الذي برفع الاشکال الذي 
ذکروه أن الأمر الوارد في الایات لیس آمر تکلیف للمخاطب بفعل شيء في نفسه أو في 
غیره؛ بل هو أمر تکوین يوجب کون الشيء الذي آراده الله كما آراد. فیکون الموجب 
لکونه - أي وجوده - إرادتّه تعالی وقولّهء كما جمع الله بینهما في الآيات : ما 
لی إا أََدنَهُ أن تقول له كن مک @ که وقوله : ما مره لد راد سا أن بو لم 
کن فيكو © ۰46 وحدوث المحدثات بارادته وکلامه سبحانه یستلزم قدرته على کل 
شيءء اک ال کی کل من نیک . 

وأما قول ابن عطية ی فليس فيه جواب» بل يزيد الاشکال, لقوله : الم يزل آمرا 
للمعدومات بشرط وجودها» فمضمون قوله أنه تعالی لم يزل آمرا للمعدومات 
الموجودات ومذا ممتنع» وسبب الاشکال عندهم اعتقاد أن الامر أمرٌ تکلیف 
الذي يُطلب به من المأمور فعل یفعله بعلم وراد والصواب أن الاأمر أمرٌ تکوین؛ 
كما تقدم. وانظر کلام شيخ الاسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوی (۱۸۱/۸). 

.)4۷۲ /۲( تفسير الطبري‎ )١( 


(۲) المحرر الوجیز (۳۳۱/۱). 


۶ 


الا 

وقیل : هنا هم اليهود والنصاری . 

لفَال الذي ين لهم يعني : اليهود والنصارى على القول بأن « لت 
لا يَعَلَمُونَ» کفاز العرب. 

کے ےد ہت فالذین من 

مولا كلما الہ لولا هنا : عَرْضء والمعنی: آنهم قالوا: لن نؤمن 
حتى رانا اللهء أو تأتينا أن ای دلالةٌ من المعجزات؛ کقولهم : فان 
نویر لف ی تفجر لا ین الارن يبعا [الاسراء : ]٩۰‏ وما بعده. 

بهت فوم الضمیر ل #الَدِنَ لا ينود ود ایک من 

وتشابه قلوبهم : هو في الكفرء أو في طلب ما لا يصح أن بلب ؛ وهو 
فولھم''': فلزلا یمتا ال . 

قد ییا آلآيتِ» آخبر تعالی أتّه قد بین الآياتٍ الدالةً على وَحدانیتہ 
وعلی صدق رسوله ية فکیف تطلب الآيات بعد بیانھا؟ء ولکن إنما فهمّها 
الذین یوفنون ؛ فلذلك خصّهم بالذکر بخلاف الکفار المعاندین ؛ فانهم 
لا تتفعهم الآيات؛ لعنادهم. 


() في ج. ه: «کقولهم». 


۳ جر التسهيل لعلوم التنزيل __.۔ 
نَا آزساکت بان 4 حطاب لمحمد و 
والمراد بالحق : التوحید» وکل ما جاءت به الشريعة. 
یر ور آي: تبسر المؤمنين بالجة. وتنذرٌ الکفار بالنار؛ وهذا 
معناه حيث وقع . 
إو تسان بالجزم: نهن . 
وسببها : أن النبي ور سأل عن حال آبائه في الآخرة فنزلت . 


وقیل : إن ذلك على معنى التھویل؛ كقولك: «لا تسأل عن" فلان»؛ 
دة حاله . 


سر هآ ویو وا ہے .0-0 دي 2ھ ۳ 5 
وقرا غير نافع : بضم التاء واللام؛ اي : #ولا ستل في القيامة عن 
ميم ذکرت مفردةً وان كانت ملتين؛ لأنهما متّفقتان في الکفر 
فا 

ئل إت تی اق هُوَ اکچ رد على البهود والتصاری» والمعنی: أن 
الذي آنت عليه يا محمد هو الهدی الحقيقئ ؛ لأنه هذی من عند الله» بخلاف 
ما یذعیه الیهود والنصارى . 
الفاسدة والأقوال المضلّة؛ لأنهم اتبعوها بغير حجةء بل بهوی النفوس. 


)١(‏ فى د زيادة: «حال». 


والضمیر : لليهود والنصاری. 


والخطاب: لمحمد کل وقد علم الله أنه لا يتبع أهواءهم. ولکن قال 
ذلك على وجه التهديد لو وقع ذلك ؛ فهو على معنى الفرض والتقدير. 

ویحتمل أن يكون خطابًا له لا والمراد غیره. 

مالي اتهم لكب يعنى : المسلمین؛ و الكتبَ» -على هذا- : 
القرآن. 

وقيل : هم من أسلم من بني إسرائيل ؛ و« الكتبت» -على هذا-: 
التوراة. 

ویحتمل العموم؛ ویکون 8 آلکتبت> : اسم جنس . 

يلوت حَق تلاوتو أي : يقرؤونه كما يجب من التدبر له» والعمل به. 

وقيل : معناه يتّبعونه حق اتباعه بامتثال أوامره واجتناب نواهيه. 

والأول آظهر ؛ فان التلاوت وان كانت تقال بمعنى القراءة» وبمعنى 
الاتباع ؛ فانها أظهر في معنى القراءة ۳ لا سیما إذا كانت تلاو للکتاب . 

ويحتمل أن تكون هذه الجملة : في موضع خبر رنه ؛ فيتم الكلام» 
ويوقف علیها . 

ویّحتمل أن تکون هذه الجملة : في موضع الحالء ویکون الخبر رک 
مو و٠‏ وهذا آرجح؛ لاد مقصود الکلام الثناء علیهم بالایمان 
أو إقامة الحجة بایمانهم على غیرهم ممن لم یؤمن . 


)١(‏ في ب. جء ه: «التلاوة». 


تہ سم 
1 
[ یبن انیب روا نض ال آفنث علبگر وَأَنْ مس عل لعي © وا 


موی مر فد رو 


وما لا یی تفس ن نين کی ولا قبل ینا عذل ولا میک د عه عة ولاهم بنصرونَ ( 


بر التسهيل لعلوم التنزيل ... 


۰ ر وھ ہے ہے مت )1 
© وإذ اَل بعر رن کلب هل ی مالک لاس ماما ال وین 2 
کا ال عهری ال @ ولد جَمَلَنا بت ماب لاس وتا ونوا من مَقَابر برهم 


رصه 


ر 7 30 24 و رف 2 
مُصَل وعهدنا ا بم ومیل أن طهر بب للطاینین والملکنن انتا 


مر 72 و یتوص کے ےر وو 
ا ان ہس و ا 


۱ من 
31 


ہے 
2 انور NT‏ 12 ۳ سے 2 ہے ر 2 2ے 11 
سے موم گم و و ضر a‏ 


ھ تق رهد ۲0927 ۶ب نك آنت ت لئ 
7 روب سے سس سطظم 00 


یک اہ بت اٹ 77 آ2" تہ مب 2020 
یلم الككب واليكمة وركيم اف آنت ال للکۂ © 4]. 

اا یی خن 7ھ .1 (۱) 

یبن إِنْ یل الایة : تقدم الکلام على نظيرتها . 


وذ اتل أي : اختبن والعامل في (إذ) : 


0ص0 
وقیل : خصال الفطرة؛ وهی : المضمضة والاستنشاق: والسواك 
وقصٌ الشارب. واعفاء اللحية» وقص الاظاف ونتف الابطین» وحلق 


(۱) انظر صفحة ۳۱۲. 


العانة» والختان» والاستنجاء. 


وقیل : هي لائون خحصلة ؛ عشر ذُكرت في «براءة» من قوله : شبن 
بت وحشر في «الاحزاب» من قوله: 3 اکس ھی 
وعشرٌ في «المعارج» من قوله : یلا اسان © € . 

ته أي : عَمِلَ بهن . 

وین دربي استفھامٌء أو رغبة. 

عَهیعه الإمامة . 

لت که الكعبة . 

له اسم مكان؛ من قولك : ثاب : إذا رجع ؛ لأنَّ الناس يرجعون إليه 
عامًا بعد عام. 

لوَانََحَذُوأ» بالفتح : إخبارٌ عن المتّبعين لإبراهيم 22لا . 

وبالكسر: آمر لهذه الأمَّة» وافق قول عمر ونه : «لو اتخذت من مقام 
إبراهيم 0000 

وقیل: أمرٌ لإبراهيم وشيعته . 

وقیل : لبني إسرائيل؛ فهو - على هذا - عطفٌ على قوله: »اک 
نعمیع» ؛ وهذا بعيد. 


(۱) فی بء د: «الأمانة». 
(۲) آخرجه البخاري (8۰۲). 
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۰ 1 

تیر إِبرهر» هو الحجر الذي صید به" حين بنى الكعبة . 

وقیل : المسجد الحرام. 

«وَعَهدتا ه عبارةٌ عن الأمر والوصية. 

هرا که عبارةٌ عن بُنيانه بن خالصة ؛ کقوله : اس عل اترك 
[التوبة: ۰]۱۰۸ 

وقیل : المعنى طهّراه من عبادة الأصنام . 

« ای هم الذين يطوفون بالكعبة . 

وقيل : الغرباء القادمون على مكة. 

والأول أظهر. 

الع یہ المعتکفون ۳. وقیل : و وقيل: المجاورون 
من الغرباء. وقیل : أهل مكة. 

والعکوف في اللغة : اللروة: 

ءَاممًا» أي : مما يصيب غیرّہ من الخسف والعذاب. 

وقیل : اما من إغارة الناس على أهله ؛ لأنَّ العرب كان يُغِير بعضهم على 


میم مرمري و 


بعض وکانوا لا یتعرضون لاهل مک وهذا آرجح؛ لقوله : وم روا 


. في د: «علیه"‎ )١( 
. في د زيادة: افي المسجد‎ )( 


ور و 


جَعَلنَا ریا ءامنا رطف آلتاش من حَولِهم © (السکبوت: 0۷]. 
فان قيل : لم قال في «البقرة» : #إهدا بلدا ءامنا وفي «إبراهيم»: هدا 
الد ءامسا ء فعرّف البلد في «إبراهيم» کے فى «البقرة»؟ 


فعن ذلك ثلاثة أجوبة : 


الجواب الأول : قاله أستادّنا الشيخ أبو جعفر اب الزبير» وهو أنه تقدَّم في 
«البقرة» ذِكُرٌ البیت في قوله : #«الْمَوَاعِدَ ی ات۲۳۹6 وذكر البيت يقتضي 
بالملازمة ذكرٌ البلد الذي هو فيه» فلم یحتخ إلى تعریفه» بخلاف آية 
(إبراهيم»؛ فإنه لم يتقدَّمْ قبلّها ما يقتضي ذکر البلدء ولا المعرفةً به» فذگرہ 
بلام التعريف . 

الجواب الثاني : قاله السهيلئٌ » وهو أن النبئ َة كان بمكة حين نزلت آية 
«إبراهيم»؛ لانها مکية: فلذلك قال فیه : 27 بلام التعريف التي 
للحضور؛ كقولك : «هذا الرجل» وهو حاضر. بخلاف آیة «البقرة»؛ فإنها 
مدنیڈء ولم تكن مكةٌ حاضرةً حين نزولهاء فلم يعرّفْها بلام الحضور. 

وفي هذا نظر؛ لأن ذلك الکلام حكاية عن إبراهيم نَل فلا فرق بين 
نزوله بمكة أو المدينة. 

الجواب الثالث : قال تعفن المکارئة'' أنه قال : هد ۳ 37 قبل 


(۱) هذه الآية متأخرة عن الآية التي یتکلم عنهاء فكأنه سبق قلم من ابن جزيّ ينه والمراد 
آية : وله جَمَلنَا یت مَتَابَة» . . ؛ فهي المتقدمة عليهاء وهي التي ذكرها ابن الزبير في 
«ملاك التأويل» /١(‏ 71*5) الذي نقل منه ابن جزي هذا الجواب. 

(؟) يعني به : أبا عبد الله محمد بن عبد الله الأصبهاني» المعروف بالخطيب الإسكافي» = 


أن يكون بلدّاء فکأنه قال: اجعل هذا الموضع بلدًا آمنّاء وقال: هذا 
الد کہ بعد ما صار بلدًا . 
وهذا يقتضي أن إبراهيم دعا بهذا الدعاء مرتين ؛ والظاهر أنه مرة واحدة» 
كي لفظه فيها على وجهين. 
ممن ٤َامَنَه‏ بدل بعض من كل . 
وین كر أي : قال الله: وأرزق من کفر؛ لأن الله يرزق في الدنيا 
المؤمنَ والكافر. 
رن شب على حذف القول؛ أي : يقولان ذلك . 
ار اسا أي : علّمْنا مواضع الحج. وقیل : العبادات. 
فيه أي : في ذريتنا . 
#إرسولا يبر هو محمد بيا ؛ ولذلك قال ا : «أنا دعوة إبراهيم»”'' . 
والضمیر المجرور: لذرية إبراهيم وإسماعيل» وهم العرب الذين من 
نسل عدنان. 
وأما الذين من نسل قحطان فاختلف هل هم من ذرية إسماعيل أم لا؟ 
مالكب هنا : القرآن. 
وَلكمَة» هنا : السنة. 
وركيم أي : يطهّرهم من الكفر والذنوب . 
= قاله ذلك في كتابه «درة التنزيل وغرة التأویل» (۲۸۲/۱). 
(۱) أخرجه أحمد في مسنده )]٥٤(‏ والطبري في تفسيره (۲/ ۵۷۲) واللفظ له . 


ا ا ا ا ماو مرا مر ١‏ ٠ب‏ زر 
ما س شم ۳۳ . 2م و رد کے ےت ۰۲ عابر ا مر 
فى الأحرَةَ لین ألصَِّحِينَ © إذ قال لہ رب انیم قال اسمت لب ایت © 


2 مع 24 رک رو 
الاکن 


> 


وا کے کے أضطقٌ 


5 

2 
ال 
2 


نیف ی 0+09( بای انعم واشعهیل وَإِسَحق لها وجدا وحن له 


210100111111112 
ام کیت €3 وا ءامکا یمه وم زک لتا ومآ ازل إل نسم لمعيل وان 
قوب وباط وآ وق مُوسئ وعیتی وما آوق یوت من رب لا مرف بت 
مه 

مرن وله ریو 9© وان اموأ برقل مآ انم پوه قد ادوا ین نا 
نا هم ف سِا يڪم انه وهو اليح اليم © مِبَعَدَ اه ومن اخسن 
برت ال صِبَعَةَ ون لم عيدوت €9 فل أَتحَاجُونًا في الم وهو ربا وَرَيُکمْ 
1 2 7 ے‫ 


Ti‏ کے کے ہس چە ر کرو کو فد 7 4 4 7 مر ا 
ونا أعمدلنا ولکم آعملکم وحن لم ا ا 


وه وی رالاس تست و شرق قل نتم غلم أو هرمن ام 


مت كت من مك الوق ی ع تلن © لد أن 
am‏ 

وقیل : الأصل : «في نفیه"؛ ثم حذف الجارٌ فانتصب . 

وقیل : تمییز . 

لوَأَوْصَئْ مآ أي : بالكلمة والملّة. 


کہ 
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ےر 


72 

ف 

يموب بالرفع : عطف على »,یره ؛ فهو مُوص . 

وقرئ بالنصب : عطفًا على به ؛ فهو مُوصّی . 

وام کہ «أم» هنا منقطعة» معناها الاستفهام والانکار . 

« یله کان عمّه؛ والعم يسمى با 

ولو ووأ أي : قالت البهود: کونوا هودّاء وقالت النصاری: 
کونوا نصاری. 

فلا مر أي: لا نؤمن بالبعض دون البعض» وهذا برهانٌ؛ لأن کل 
من أتى بالمعجزة فهو نب فالکفر بیعضهم والایمان ببعضهم تناقض . 

ےم وعد ظهر مصداه بقتل بني فريظة واجلاء بني الضیر 
وغ دالت 

نار أي ديه » وهو استعارةٌ من صبغ الثوب وغيره. 

ونصبه : 

علی الاغراء. 

أو على المصدر من المعاني المتقدمة. 

أو بدل من : «إملة مره . 


« کر سهد هي الشهادة بأن الأنبياء على الحنيفية . 


ب کت . 
أو ب ندم ؛ كاد المعنی : شهادة تخلصت له من الله . 


ےا ارم يو 


1 سَيَعُولُ اکا من الاس ما لهم عن فلم الى كوا لَه ل ينه مرف 
وَألْمَعِْبُ هی من یاه ای مط فير © © دك جعلتککم مد وسا إنبكووأ 
بدا عل لاس وتكن اكول عوك ا وما جَعَلْنَا القبلةٌ ای کت علا 
إلا للم تن بی السو ین یب عل وب عفد وان کات تکره إلا لب 
هَدَى ال وم کان الد لیضیع ایتک ٠‏ اک له 2 بألكاس رء وف تحمل ©) فد ری 
تب ونوك ف کت كلب وَل را رل تملك کر یر راو 
5 کم وا قرم گل وی ات اروا الکتب کرت أنه الح من 


ماما 


رهم و يسا کل 9 ول اھ له ا تب مرک ٹا 


لتك وما أنت بتام قَلَنہُمْ وما بعصم مهم اع به بض ولین أبعت آهواءهم 
مم جحت لما لك را کر شیے 0ا مت 
ہم ہر مرو 


رشن كما عرفو آبتههم وه فا نم نموت الى وَهُمْ تون (©) ال ین 
ری فلا تكوقاً من المرب © 4]. 

سیف ظاهره : الاعلام بقولهم قبل وقوعه . 

الا أن ابن عباس قال: نزلت بعد قولهم . 

سنا هنا : الیهود أو المشرکون أو المنافقون. 

ما وَلَدهُم یہ آي: ما ولی المسلمین عن قبلیهم الأولی -وهي بیث 
المقدسن- الی الکعیة؟ , 


مل ئل مره الایة : رد علیهم بأن الله يحكم ما برید ويولّي عبادّه 
حيث شاء؛ ؛ لأن الجهات كلها له. 


م وك کہ أي : كما هديناكم جعلناكم وسَطًا؛ أي : جیارا'''. 


ہآ عَلَ الاس أي : تشهدون يوم القيامة بإبلاغ الرُسل إلى قومهم . 

عَم کهیداي أي : اال قال ##: «أقول كما قال أخي 
سڈ وکت عل کهیدا ما مت ف [المائدة: ۱۱۷] الایةَ»۳۲. 

فإن قيل : لم قدَّم المجرور في قوله : ماعل شهدا وأخره في قوله : 

فالجواب : أن تقديم المعمولات یفید الحصرًء فقدَّم المجرور في قوله : 

12 ۳ 4 می ۰ 3 » کالہ ۲ ا 
عَلَيِكُمْ شهیداعه؛ لاختصاص شهادة النبي ية بأمته» ولم یقَدمه في قوله : 
© شهدا 0 عل ألنّاس» ؛ ؛ لأنه لم يقصد الحصر”" . 

لقب الى کت لا فيها قولان: 

آحدهما: أنها الكعبة» وهو قول ابن عباس . 

والآخر: أنها بيت المقدس وهو قول قتادة وعطاء والسدّي . 

وهذا مع ظاهر قوله : کت عَلِ ہچ ؛ لن النبي ية كان يصلي إلى بيت 
المقدس؛ ثم انصرف عنه إلى الكعبة . 

وأما قول ابن عباس : فتأويله بوجھین : 

الأول : أنَّ (کنت) , بمعنى ( انت . 
)۱( في أ» ج ھ: «أخيارًا». 


(۲) أخرجه البخاري (۹ ۰0۳۳ ومسلم (۲۸۲۰). 
(۳) انظ : الکشاف (۳/ ۱۳۶): 


26 .. التسهیل لعلوم التنزيل ... 
والثاني : قيل : إن النبي َي صلی إلى الكعبة قبل بيت المقدس . 
وإعراب ال کت عا : 
أو صفة ل الْعبلَهک . 
ومعنى الآية على القولین : اختبارٌ وفتنة للناس بأمر القبلة. 
فأما على قول قتادة: فإن الصلاة إلى بيت المقدس : 
فتنةٌ للعرب ؛ لأنهم كانوا یعظمون الكعبة. 
أو فتنةٌ لمن أنكر تحويلها ؛ وتقديره على هذا : ما جعلنا صرف القبلة التي 

كنت عليها ؛ وهذا آظهر ؛ لأن الفتنة إنما وقعت عند صرف القبلة . 
وأما على قول ابن عباس : فإن الصلاة إلى الكعبة : 
فتنة لليهود؛ لأنهم یعظمون بيت المقدس» وهم مع ذلك ینکرون النسخ» 

فأنكروا صرف القبلة . 
أو فتنةٌ لضعفاء المسلمین؛ حتى رجع بعضهم عن الإسلام حين صُرِفت 

القبلة . 
للم که أي : العلم الذي تقوم به الحجة على العبد» وهو : إذا ظهر في 

الوجود ما علمه الله . 


سرک سے مرو 


تقد ۹ عَقبية که عبارةٌ عن الارتداد عن الاسلام وهو تشبية بمن رجع 


ظوَإن كانت (إِنْ مخففةٌ من الثقيلة. 


واسم «كان»: ضمیر الفِعْلة؛ وهي التحوّل عن القبلة. 

© إِيمتَكة» هنا : قيل : صلاتكم إلى بيت المقدس ؛ واستدل په من قآل: 
إن الأغمال مف الامان 

وقيل : معناه ثبوتكم على الإيمان حين انقلب غيركم بسبب تحویل القبلة . 

لب وه كان النبي ية يرفع رأسه إلى السماء؛ وحاة امت 
بالصلاة إلى الكعبة . 

ول التنجي» جه . 

ووخدت بم وان كانت جهتين؛ لاستوائِھما في البطلان. 

وما يَنصُّهُم باع بل بن لأن اليهود يستقبلون المغرب والنصارى 
المقرق: 

يررك أي : يعرفون القرآنّ» أو النبي يكل أو أمر القبلة. 

ف كما یرفن أنآءَهُمَ که مبالغةٌ في وصف المعرفة » وقال عبد الله بن سلام : 
«معرفتي بالنبي يا أشدٌ من معرفتي بابني ؛ لأن ابني قد يمكن فيه الشك». 


مم .کہ 0 


(۱) انظر: تفسير البغوي .)١54 /١(‏ 


2 
سس 
ررق ور ور داب رم 


[ ولحل وه هو موب اق العف أن ما فكوا كاف بکم له جییصا إن 
ال ڪل کل سىء بر للا ومن حَنْتُ حرجت ول وجهك سَطر المنجد الحراو ون 
للحن من رك اا بتدفل 2 َمَا ملو © وین يت حرجت فول وم شطر 
الد الا بت ما کشرز روا وڪم رم علد یکو الاس بتکم حه 
إلا لا از ظلوا من فلا نوم اتون وَلايم هم نک ولا ۶ م هدوت 
8 گا اسلا یکم رولا نکم شلوا علنگم ایا ور کڪ وڪم 
اتب اة ودک کا کم كنا تل © کان لایخ بابرا ي 
ولا تکفزون €9 4]. 

مو ولحل که أي: لکل أحدء أو لكل طائفة . 

موجه أي: جهةٌ» ولم تحذف الواو؛ لأنه ظرف مكان. 

وقيل : إنه مصدر ثبتت فيه الواو على غير قياس . 

هو مولا که أي : مولیها وجهه. 
وقری: مُوَلَاهًا» أي : ولاه الله إليها. 
سم مو 


کا سے شر دو کے ےا 


00 00.0 
كول وَجَهَدَت» گور تأکیداء أو ليناط به ما بعده. 
للا يكو يلاس الآيةَ؛ معناها: أن الصلاة إلى الكعبة ترفع 


)١(‏ في د: «إياها». 


فان أريد بالناس اليهود: فحجّتهم أنهم يجدون في كتبهم أنَّ النبي يا 
يصلي إلى الكعبة» فلما صلی إليها لم تبق لهم حجة على المسلمین . 

7 ی فحجتهم آنهم قالوا : قبلة آبائه أ ولق به . 

فلا الب واه أي : من يتكلم بغير حجة ويعترض التحوُلَ إلى 
ال کف 

ویحتمل الانقطاع ؛ على أن یکون استثناء ممن له حجة. فان الذین ظلموا 
هم الذین لیس لهم حجة. 

ات متعلق بمحذوف؛ أي : فعلت ذلك لأتمٌ . 

أو : معطوف على : تلا یکون که . 

© كنآ أَرَسَلتاہ متعلق : 

بقوله : «ولایمٌ یه . 

أو بقوله : دوه . 

والأول آظهر . 

دون أذ کرک 4 قال سعيد بن المسیب : معناه: اذكروني بالطاعة 


(١)‏ في د زيادة: «بهم*. 


وقیل : اذكروني بالدعاء والتسبیح ونحو ذلك . 


وقد أكثر المفسّرون -لا سیما المتصوفة- في تفسیر هذا الموضع بألفاظ 
لها معان مخصوصة ؛ ولا دلیل على التخصیص. 

وبالجملة: هذه الآية بيان لشرف الذّكر» وبيّها قول رسول الله اة فيما 
يرويه عن ربه : «آنا عند ظِنٌ عبدي بي» وأنا معه حين يذكرني» إن ذكرني في 
نفسه ذكرته في نفسي» وان ذكرني في ملا ذكرته في ملا خیر منهم)”". 

والذکر ثلاثة آنواع: ذكر بالقلب وباللسان وبهما معا . 

واعلم أن الذکر فضل الأعمال على الجملة» وان ورد في بعض 
الأحاديث تفضیل غيره من الأعمال کالصلاة وغیرها ؛ فان ذلك لما فیها من 
معنی الذکر والحضور مع الله تعالی . 

والدلیل على فضيلة الذکر من ثلاثة وجه : 

الأول: النصوص الواردة بتفضیله على سائر الأعمال» قال رسول الله 
اہ : (ألا أنبئكم بخير أعمالكم. وأزكاها عند مليككم» وأرفعها فی 
درجاتكم. وخير لكم من إنفاق الذهب والورق». وخير لكم من أن تلقوا 
عدوكم فتضربوا أعناقهم ويضربوا أعناقکم؟) قالوا: بلی يا رسول الله 
قال: «ذكر الله70"'. 

وسئل رسول الله َل : أي الأعمال أفضل؟ قال : «ذکر الله"» قيل : الذكر 


(۱) أخرجه البخاري (۷۰۵) ومسلم .)۲٦۷ ١(‏ 
(۲) أخرجه أحمد (۰)۲۱۷۰۲ (۰)۲۲۰۷۹ (۰)۲۷۵۲۵ والترمذي (۰)۳۳۷۷ وابن ماجه 
(۳۷۹۱). 


أفضل آم الجهاد في سبيل الله؟ فقال : الو صرب المجاهد بسیفه في الکفار 
حتی ینقطع سیفه ویختضب دمّا : لكان الذاکر الله أفضل منه)”"' . 

الوجه الثانى : أن الله تعالی حیثما آمر بالذکر أو آثنی على الذاکرین : 
اشترط فيه الكثرةً؛ فقال : ٭لاذکروا آله ددا گرا که (الاحزاب: ٤٤]ء‏ کر 
الله کنبر که [الاحزاب: ۰]۳۰ ولم یشترط ذلك فى سائر الأعمال . 

الوجه الثالث : أن فی الذکر مزيّة هى له خاصة ليست لغيره؛ وهی 
الحضور فى الحضرة العلیّةء والوصول إلى القرب الذي غَبّر عنه ما ورد 
فى الحديث من المجالسة والمعیّة ؛ فان الله تعالی یقول : «آنا جلیس من 
ذكرني "۲۳ ويقول: «أنا عند ظن عبدي بي وأنا معه حين يذكرني». 

وللناس فى المقصد بالذكر مقامان: 

قمقصد ۲ العامة : اكتساب الأجور. 

ومقصد”*' الخاصة : القرب والحضور. 

وما بين المقامين بون بعيد» فكم بين من يأخذ أجره وهو من وراء 
ججاب؛ وبين من یقرب حتى يكون من خواص الأحباب!””' . 
(۱) أخرجه أحمد (۰)۱۱۷۲۰ والترمذي (۳۳۷۲). 
(۲) آخرجه ابن أبي شيبة (۲/ ۰6۲۵ والبيهقي في الشعب (۱۷۱/۲). 
)۳( في د: «فمقام". 
)٤(‏ في د: «ومقام". 
)٥(‏ قال الشيخ عبد الرحمن البراك: قوله: «وللناس في المقصد بالذكر مقامان) إلخ . 

أقول: تضمن كلامه هذا يدن أن الذاكرين نوعان؛ عامةٌ وخاصةٌء وأن مقصود العامة 
بالذكر اكتسابٌ الأجرء وأن مقصود الخاصة القربٌ من الله» ويدخل في الخاصة = 


1 
واعلم أن الذکر على آنواع كثيرة : فمنها التهلیل» والتسبيح» والتكبير» 
والتحمید» والحوقلت والحسبلت وذكرٌ کل اسم من آسماء الله تعالی؛ 


×. التسهیل لعلوم التنزیل .. 


۳ 


و 


والصلاة على النبي ياء والاستغفار. وغير ذلك . 

ولكل ذکر خاضّيةٌ وثمرة : 

هأما التهليل: فثمرته التوحيد» أعني : التوحيد الخاص؛ فان التوحيد 
العام حاصل لکل مؤمن . 

وأما التكبير : فثمرته التعظيم والإجلال لذي الجلال. 

وأما الحمد والأسماء التى معناها الإحسان والرحمة كالرحمن 
والرحیم والکریم والغفار وشبه ذلك : فثمرتها ثلاث مقامات ؟ وهي : 


= الأنبياء والصدیقون. ومذا التقسیم والتفاضل ب بين الذاکرین صحیحء وهذا يجري في کل 
الطاعات» فالمؤمنون منهم الأبرار أصحاب الیمین» ومنهم المقربون السابقون» كما 
جاء هذا التقسيم في سورة الواقعة وسورة الانسان والمطففين» ومنه ما ذكر في سورة 
فاطر . 
ولکن يستدرك على الشیخ ابن جزي تأنه ما يوهمه کلامه من أن الخاصة لا طمع لهم في 
الأجور وهذا یخالف ما وصف الله به أنبياءه وآولیاء» من رجاء رحمته وخوف عذابه » 
مع طلب القرب في قوله تعالی : وچک الین دعوت ینور إل ریهم الوسيلة اہم 
ویرجوں رحميّم وخافورت عاب [الاسراء : ٥۷٤]ء‏ فهم یعبدون الله في ثلاثة مقامات : مقام 
الحب» والخوف: والرجاء. 
وکلامه نه يوهم ما تقوله جهلة الصوفية من أن العارف لا يعبد الله طمعًا في جنته» 
ولا خوفا من نارہء ويرد هذا الزعم آياتٌ كثيرة من كتاب الله قد ء کقوله تعالی : 
وتم ڪاو روت ی الْكَرْرْتِ وعو را ورا وڪاو تا وت4 
[الأنبياء : ۹۰]۔ 


Dx‏ ناو 


ایت 2ال جار تیه ان الم هنوت ا 


وأما الحوقلة والحسبلة : فثمرتها التوكل على الله والتفويض إلى 
الله والثقة بالله . 


وأما الأسماء التي معناها الاطلاع والادراك. كالعليم والسميع 
والبصير والقريب وشبه ذلك : فثمرتها المراقبة. 
وأما الصلاة على النبي به : فثمرتها شدَّة المحبة فيه» والمحافظة على 


وأما الاستغفار : فثمرته الاستقامة على التقوى. والمحافظة على شروط 
التوبت مع انکسار القلب بسبب الذنوب المتقدمة . 


ثم إِنَّ ثمرات الذکر بجمیع الأسماء والصفات مجموعة في الذکر 
الفرد۲؛ وهو قولنا : «اللهء الله»؛ فذلك هو الغاية والیه المنتھی'''. 


)١(‏ في ج. د: «المفرد". 

(۲) قال الشیخ عبد الرحمن البراك: قوله : «ثم إن ثمرات الذکر بجمیع الاسماء 
والصفات...» إلخ . 
یتضمن أمرين ؛ حقّا وباطلا : 
الأول: أن جمیع معاني آسماء الله الحسنی یتضمنها الاسم الشریف الله وهذا حق . 
الثاني : أن أفضل الذکر هو ذکر الله بالاسم المفرد: الله الله وهذا باطل» وذلك 
لامور : 
۱- أن الذکر بالاسم المفرد من بدع الصوفیةء ولا أصل له في کتاب ولا سنة . فاختیار 
المولف لذلك زلة منه عفا الله عنه . 
۲- أن كل ما ورد من آلفاظ الذکر في الکتاب والسنة هو من الکلام المرکب : کسبحان 
اللهء والحمدللهء ولا إله إلا اللہ والله أكبر. = 


6 
اب 
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«إولا فولوا من بُقْسَلُ في سیل الہ اموس قيل : إنها نزلت في الشهداء 
المقتولين في غزوة بدرء وكانوا أربعة عشر رجلاء لما قتلوا حزن عليهم 


= #- أن الاسم المفرد لا يفيد فائدة تامةء كما هو مقرر في علم النحو. 
لذلك لا يحصل بالاسم المفرد إيمان ولا كفرء فلا يدخل الکافر في الاسلام بذكره 
الاسم المفرد: الله. ولا يكفر من قال: لا إله إلا اللهء وامتنع عن ذكر الاسم المفرد. 
لذلك : لا يجزئ الإتيان بالاسم المفرد في المواضع التي يستحب أو يجب فيها نوخ 
من الأذكار الشرعية . 

.۳۱۰ انظر صفحة‎ )١( 


ولا يخصّصها نزولها فيهم ؛ بل حکمها على العموم في الشهداء. 

ولوگ أي : نخب رکم . 

وحيث ما جاء الاختبار فی حق الله فمعناه : أن يَظهر في الوجود ما في 
علمه ؛ لتقوم الحجة على العبد ولیس كاختبار الناس بعضهم بعضا؛ 
لأن الله يعلم ما كان وما يكون. 

والخطاب بهذا الابتلاء : 

وقیل : لکفار قریش . 

والأول آظهر ؛ لقوله بعدھا : فور هریت . 

بسن من وف 4 يعني : من الأعداء. 

««والجوع» بالجدب . 

تس من اَلاَمُوَل کہ بالخسارة . 

وله بالقل . 

شرب بالجوائح . 

وقیل : ذلك كله بسیب الجهاد. 

إا یره اللام للملك ؛ والمالك یفعل في مُلكه ما يشاء . 


م زجغوت که تذگروا الآخرة؛ لتهون عليهم مصائب الدنیا » وفي الحدیث 


p~ 

2 
الصحيح : أن رسول الله ا قال : «من أصابته مصيبة فقال : إنا لله وإنا إليه 

١‏ 5 سو ےی 

راجعون. اللهم أجرني في" مصيبتي "۲ واخلف لي خيرا منها : أخلف الله 
له خيرًا مما آصابه» . قالت أمُ سلمة : «فلما مات زوجي أبو سلمة قلت ذلك ؛ 
فأبدلنی الله به رسول الله :۳۱۸ . 

٭ فائدة: ورد ذكر الصبر من القرآن في أكثر من سبعين موضتا وذلك 
لعظمة موقعه فی الدین . 

قال بعض العلماء 7 الا تا ا مه رم ا ا 
ل یئ : إا وی 


2 


رون أجرهم بر ساب [الزمر: ٠‏ 
یھو میں رس 
أولها: المحبة» قال: ہلال مت الصَّیرب چ4 [آل عمران: 141]. 
والثاني : النصرة قال : مولن الہ مع میرن 46 [البقرة: ۱50]. 
والثالث: غرفات الجنت قال: يروت الشركة يما سا 
[الفرقان: ۰]۷۵. 
یت الأجر الجزیلء قال: لا بوق الصَبرُونَ رم ساب » 


٠ : [الزمر‎ 


)١(‏ في ب» د: «علی". 
)۲( في أ د : «هذه» . 


(۳) آخرجه مسلم (۹۱۸). 


والأربعاة الأخرى: المذكورة فی هذه الاية: 


فمنها البشارة» قال: ی القبررتك» . 

اه زارت وتات الات E‏ علوة ون تو انفد 
وازلتباک هُمْ هدوت 46 . 

والصبر على أربعة آوجه : 

3-] صبرٌ على البلاء؛ وهو منم النفس من التسخط والهلع والجزع . 

[۲-] وصبر على النعم ؛ وهو تقبیدها بالشکر؛ وعدم الطغیان» وعدم 
التکر بها . 

[۳-] وصبر على الطاعات ؛ بالمحافظة والدوام علیها . 

[6-] وضبر عن المعاصي؛ بکث ال غنها. 

وفوق الصبر : التسلیم؛ وهو ترك الاعتراض والتسخط ظاهرا وترك 
الکراهة باطنا . 

وفوق التسلیم : الرّضا بالقضاء ؛ وهو سرور النفس بفعل الله » وهو صادر 
عن المحبة» وكل ما یفعل المحبوب محبوب . 

«إِنَ اضما موه جبلان صغیران بمکة . 

من سر که أي : معالم دینه» واحدھا : شعيرة» أو شعارة. 

فلا جُمَاحَ عَ که إباحةٌ للسعي بين الصفا والمروة. 

والسعي بینهما واجب عند مالك والشافعي . 


ی ہب یا 92 

۳ .. التسهيل لعلوم التنزیل .7 

وإنما جاء بلفظ يقتضى الاباحة؛ لأن بعض الصحابة امتنعوا من السعى 
بينهما ؛ لأنه كان في الجاهلية على الصفا صنمٌ يقال له : إِسَافٌء وعلی 
المروة صنم يقال له : نائلةء فخافوا أن يكون السعی بينهما تعظيمًا للصَّنمِين» 
فرفع الله ما وقع في نفوسهم من ذلك . 

ثم إن السعي بينهما واجب( بالسنّة؛ قالت عائشة ربا : سن رسول الله 
ٹا السعي بين الصفا والمروة ولیس مو را 

وقيل: إن الوجوب يؤخذ من قوله : هر وه وهذا ضعيف؛ لن 
شعائر الله منها واجبةٌ» ومنها مندوبة . 

وقد قیل : إن الم لوت 

م تو کہ أصله : يتَطوَّف؛ ثم آدغمت التاء في الطاء . 

وهذا الطواف يراد به : السعيئ سبعة أشواط . 

هومن تَطْوَّعَ» عام في أفعال البر. 

أو خاص في السعي بين الصفا والمروة؛ فيقتضي أن السعي بينهما تطوّع . 
ویو خحذ الوجوب من السنة. 


)۱( في ج٠‏ ھ: «وجب!. 
(۲) آخرجه البخاري (۰)۱14۳ ومسلم (۱۲۷۷). 


فإف لكب التوراة هنا . 
الہ الملائكة والمؤمنون. 
وقیل : المخلوقات إلا الثقّلين. 


وقیل : البھائم؛ لما يصيبهم من الجذب بذنوب الكاتمين للحق . 

ووأ رما شرط فی توبتهم أن يبيّنوا؛ لأنهم کتموا. 

رالاس یه هم المؤمنون؛ فهو عام يراد به الخصوص ؛ لآن 
المؤمنين هم الذین يُعتدٌ بلعنهم للکفار . 

وقیل : یلعنهم جمیع الناس في الا خرة. 


«إولا م روت من آنظر: إذا أئُر؛ أي: لا یزخرون عن العذاب 
ولا يمهّلون. 

أو من نظر؛ لقوله : ولا ینظر مه [آل عمران: ۷۷]؛ الا أن هذا يتعدَّى 
ب «الی» . 

رکه ره وید الواحد له ثلائة معان» كلها صحيحة في حق الله 
تعالی : 

آحدها : أنه لا ثاني له؛ فهو نف للعدد. 


والاخر : أنه لا شريك له ولا نظیر . 


۵ 
ضا 
ہے )١(‏ 


والثالث : أنه واحذ لا يتبعّض ولا ينقسم 

وقد قُسَّر المراد به هنا في قوله : 3 وه الا هر . 

واعلم أن توحید الخلق لله تعالی على ثلاث درجات : 

الأولی : توحید عامة المسلمین؛ وهو الذي یعصم النفس والمال في 
الدنیا » وينجي من الخلود في النار في الآخرة» وهو نفی الشركاء والأندادء 
والصاحبة والأولادء والاشباه والأضداد. 

ال وه الكافية” خرن الفاضة وهو أن ری الأنَعال كلها ادر 
من الله وحده» ويشاهد ذلك بطريق المکاشفة؛ لا بطريق الاستدلال» 
فان معرفةً ذلك بطريق الاستدلال حاصلةٌ لکل مؤمن» وإنما مقام الخاصة : 
يقين في القلب بعلم ضروري لا يحتاج إلى دليل؛ وثمرة هذا العلم : 
الانقطاع إلى الله الوك فل وة واطراح جميع الخلق» فلا يرجو 
إلا اللەء ولا یخاف أحدًا سواه؛ إذ ليس يرى فاعلا الا إياه» ویری جميع 


(١)‏ قال الشیخ عبد الرحمن البراك : قوله : «الواحد له ثلاثة معان ۰ إلخ. 
آقول : ما ذكره في معنى الواحدء وأن المعاني الثلائة صحيحة في حق الله؛ سقيمٌ في 
الجملت وقد جرى في ذلك على طريقة المتكلمين في تقسيم التوحید ويؤخذ عليه 
وعلیهم آمور : 
آنهم لم یذکروا توحيد الالهية المتضمن توحید العبادة» الذي هو معنی لا إله إلا الله. 
أن ما ذکروه غایته أن یتضمن توحيد الربوبية الذي أقر به المشرکون . 
آن بعض عباراتهم في هذا التقسیم فیها إجمال؛ كنفي النظیر والشبیه فان المعطلة 
- کالمعتزلة ومن وافقهم - یدخلون في ذلك نفي الصفات . 
قولهم : «إنه واحذ في ذاته ولا یتجزأه هو حقٌ في ظاهره» لکنهم یدخلون فيه أيضًا : نفي 
علوه تعالی علی خلقه . 


الخلق فی قبضة القهر ليس بیدهم شيء من الأمر فیظرح الأسباب وینبل 
الأرباب. 


والدرجة الثالثة : لا يرى فى الوجود الا الله وحده فیغیب عن النظر 
إل المخلوقات حتی اها عنده معدومة. 

وهذا هو الذي تسمیه الصوفية : مقامٌ الفناء؛ بمعنی العَيبة عن الخلق؛ 
حتى إنه قد يفنى عن نفسه وعن توحیده أي : يغيبٌ عن ذلك باستغراقه 
فی مشاهدة الله۳؟. 


() قال الشیخ عبد الرحمن البراك : قوله : «واعلم أن توحيد الخلق لله تعالی على ثلاث 
درجات . . ۰ إلخ. 
أقول : هذا التقسیم للناس ذ في التوحید يشبه ما ذکره من تقسیمه للناس في مقصودهم 

من الذکر؛ وقد تقدم التنبيه إلى ما فیه. وكذلك نقول هنا : إن ما ذكره من تفاضل 

الناس في التوحيد صحيح» ولكنه سلك في التعبير عن ذلك طريق الصوفية؛ إذ جعله 
ثلاث درجات : توحيد العامة» وتوحيد الخاصة» وتوحيد خاصة الخاصة. 
وفسّر كل درجة من هذه الدرجات كما هي عند الصوفية» ولا إشكال فيما فسّر به توحيد 
العامة إلا من حيث تخصيصه بالعامة ولكن يؤخذ على المؤلف ما فسّر به الدرجة الثانية 
والثالثة مقرّا لهماء وقد تضمن كلامه ی عدة إشكالات: 
-١‏ قوله : «فیطرح الأسباب؟ء أقول: هذا قول مجمل يحتمل أمورًا : 
أ - فان كان لاعتقاد عدم تأثيرهاء فهذا جَحدٌ لما تضافرت الأدلة العقلية والشرعية 
على إثباته» وهو تأثير الأسباب في مسيّباتهاء وهذا مذهب الجهمية ومن وافقهم؛ 
كالأشاعرة. 
ب - وان كان لاعتقاد عدم شرعية العمل بها » فهذا مخالف لموجّب الشرع كقوله م : 
«احرص على ما ينفعك». وقوله للرجل : «اعقلها وتوکل»» وقوله تعالی : لوَأعِدُوا لَهُم 
نا سَتطعم ین فور [الأنفال : .]٠‏ وشواهد ذلك كثيرة. 


ج - وان کان اراح الأسباب بترك الاعتماد علیها ؛ فهذا حقٌء وهو من تحقیق التوكل 
على الله . 

۲- قوله في الدرجة الثالثة : «ألا يرى في الوجود إلا الله وحده. ۰۰" إلخ. 

أقول: قوله هذا لفظه يحتمل أن يعتقد ألا موجود إلا الله» وهذا هو القول بوحدة 
الوجودء وهو قول ملاحدة الصوفية الاتحادية» والمؤلف لا يريد هذا المعنى؛ لانه 
سره بقوله : «حتى كأنها عنده معدومة. وهذا هو الفناء عند الصوفية» وهو الغيبة عن 
الخلق؛ حتى أنه يفنى عن نفسه وعن توحیده». 

وقد جعل المؤلف هذه الدرجة بهذا التفسير أعلى درجات التوحید» وهي الفناء عن 
شهود ما سوى الله؛ أي عدم الشعور بما سوى الله من المخلوقات» وقد غلط في 
هذا عفا الله عنهء فإن الفناء والغيبة نقص ليس بكمال» فضلا عن أن يكون من 
الدین ء فضلا عن أن يكون أعلى مقامات الدين. 

قال شيخ الإسلام في العقيدة التدمرية : «الفناء الثاني : وهو الذي يذكره بعض الصوفیة 
وهو أن يفنى عن شهود ما سوى الله تعالى. . . » بحيث قد يغيب عن شهود نفسه لما 
سوى الله تعالى؛ فهذا حال ناقص . . . » ومن جعل هذا نهاية السالكين فهو ضال 
ضلالا مبيناء وكذلك من جعله من لوازم طريق الله فهو مخطئ؛ بل هو من عوارض 
طريق الله التي تعرض لبعض الناس دون بعض». 


غد ۳7 
مس ک> و 1 ا صا ات مر و و تّو که بے ر ین ہے و م 
و کات متا کال يريهم الله اعملهم حشرت عَلیہم وما هم بخرجین من 


گر © +4]. 


إن فى عَلق آلصَوّتِ والازضکه الآية؛ ذكر فیها ثمانية أصنافٍ من 
المخلوقات؛ تنبيهًا على ما فیها من العبرء وت 
المذکور قبلها في قوله : وله رکه وی 

خی ال ولتار که آي : اختلاف وصفهما من الضیاء والّلام 
والطول والقصر . 

وقیل : المعنی: أن أحدّهما خف الخر 

با یم الاس من التجارة وغیرها . 

«وسریف ألريج4 (رسالها من جهاتٍ مختلفة ؛ وهي الجهات الأربع وما 
بینهك وبصفات مختلفة؛ فمنها مُلْقِحَةٌ للشجرء وعقیم وص وللنصر » 
وللهلاك . 

وواد اما یہ وت تی 

والأخری : المحبة الخاد ضّة التي ینفرد بها العلماء ۳ والأولياء. 
والأصفياء. 

وهي أعلى المقامات» وغاية المطلوبات؛ فان سائر مقامات الصالحين» 
كالخوف» والرجاء والتوکل» وغير ذلك؛ هى مبنيّةٌ على حظوظ النفوس ؛ 


)۱( فی أ بے د: اد یخلقه» . 


ألا ترى أن الخائف إنما یخاف على نفسه. وأن الراجی نما يرجو 
منفعة نفسه؟» بخلاف المحبة؛ فإنها من أجل المحبوب؛ فليست من 
العا 

واعلم أن سب محبة الله : معرفتّه ؛ فتقوی المحبةٌ على قدر قرَّة المعرفة 
وتضعف علی قدر ضعف المعرفة؛ فان الموجب للمحبة آحد آمرین» 


». . . قال الشیخ عبد الرحمن البراك: قوله : «اعلم أن محبة العبد لربه على درجتین‎ )١( 
. إلخ‎ 
أقول: تضمّن کلامه تعظيم مقام المحبة وأن العباد فيها متفاضلون وهذا صحیح.‎ 
ولكنه - عفا الله عنه - هون من مقامات الخوف والرجاء والتوكل» وقال : إن غايتها‎ 
المحيوت:‎  - 9 
ومذا لا یُسلّم له في الجانبين» فمقامات الخوف والرجاء والتوكل غايتها إجلال الله‎ 
وتعظیمه» والخضوع له والاقرار بربوبیته وکمال غناه» كيف وقد أثنى الله على ملائكته‎ 
بمقام الخوف فقال : عافن رهم من فوقهم46 [النحل : ٥٥]ء وقال سبحانه : «وهم ین‎ 


چم 


خنییو. مَشْیُِودعه [الأنبياء : ۰]۲۸ وأثنى الله على أنبيائه وأوليائه بمقام الخوف والرجاء 


۰ 
مر 


والتوکل فقال سبحانه: « هم اوا سروت ف الْحَيَرتِ وینھوتا ربا ورا 
وان لا ییوت که [الانبیاء : ۹۰]ء وقال عن رسله ا : وما نا الا کل عل 
الہ وکد دسا شتا وی عل ما ءادیسمونا ول ان رل اسرد [إبراهيم : ۱۲]. 
وأما مقام المحبة - مع علو قدره - فلا يستغنى به عن مقام الخوف والرجاء» كما تزعم 
الصوفیة ومع ذلك فللنفس حظ في مقام الحب» وهو ما تجده من اللذة في مشاهدة 
جمال المحبوب وكماله» فلا بد من التعبد لله بکل هذه المقامات» حا ورجاء وخوفا 
وتوكلا . 

قال بعض السلف : من عبد الله تعالى بالحب وحده فهو زنديق» ومن عيده بالخوف 
وحده فهو خروري » ومن عبده بالرجاء وحده فهو مرجئ؛ ومن عَبدہ بالحب والخوف 
والرجاء فهو مؤمن . 


أو کلاهما ]ذ1 ا تا ولا شك آنهما اجتمعا قن حق الله تعالی على غاية 
الکمال: 


قآما الجمال : فهو محبوب بالطبع ؛ فا الانسان بالضرورة يحب کل 

والاجمال : مثل جمال الله فی حکمته البالغة» وصنائعه البدیعة 
وصفاته الجميلة الساطعة الأنوارء التي تروق العقول وثهج القلوب . 

راتا چا ا ا ار 

وإحسان الله إلى عباده متواتر» وانعامه عليهم باطن وظاهر » 9وَإِن تسد 
مت او لا وها ک4 [إبراهيم : 4]» ويكفيك أنه يحسن إلى المطيع والعاصي »› 
والمؤمن والكافر» وكل إحسان يُنسب إلى غيره فهو - في الحقیقة - منه 
وحده» فو ال الي وج 

واعلمْ أن محبة الله إذا تمگنت من القلب ظهرت آثارها على الجوارح؛ 
من الجد فی طاعته والنشاط لخدمته والحرص على مرضاته. 
والتلذذ بمناجاته» والرضا بقضائه والشوق إلى لقائه» والأنس بذکره 
والاستیحاش من غیره. والفرار من الناس» والانفراد في الخلوات» 


Ni‏ مہ 
وخروج الدنيا من القلب. ومحبة کل ما يحبه اللك (وکل من سواہ '' 

قال الحارث المحاسی : المحبة یلك إلى المحبوب بكليتك» ثم یثارك 
E‏ 

موو تَرَى» من رؤية العين» وان لاه مفعولء وجواب الوا 
محذوف؛ وهو العامل في هانپ . 

والتقدیر : لو تری الذین ")۹ لعلموا , 
لله . 


وقرئ #9 ریعه بالياء: وهو - على هذه القراءة - من رؤية القلب» 
َو کے مء و 


وا طلبواکه فاعل. ولا له مفعول بی ٭؛ وجواب الوا 


إ. التسهیل لعلوم التنزيل ,. 


محدوف . 
والتقدیر : لو یری الذین ظلموا أنَّ القوة لله لندمواء أو لاستعظموا ما حل 
بهم . 


ص 


0 9 


أو استثناف؛ والعامل فيه محذوف تقديره: اذکر . 


(١)‏ سقط من ج» دے هرد. 
(۲) آورده القشيري بإسناده إلى الحارث في الرسالة القشيرية (۲/ .)4٩۰‏ 


ان ايوا هم : الآلهة» أو الشياطين» أو الرؤساء من الكمّار. 
والعموم أولى. 

لساب هنا : الوصلات من الأرحام والمودّات. 

م« عملي حَسَيت ہچ أي : سيّئاتهم . وقیل : حسناتهم إذ لم تقبل منهم . 

أو ما عملوه لآلهتهم . 


میں 


. التسھیل لعلوم التنزيل _ 


می 


[ یبا الاش كوأ نَا فى ال عکلا طیبا ولا توا خُطوتِ ألشَيَطنٍ رت 
کم عَدو مب © زا یمک باس راتکه وآن ولوا عل رما لا َو 
© ویک قل م اتبا م1 اَل اه الوا بل تیم کا لا عل ماع واج كارت 
٤ا‏ اوش لا هلوت سا ولا هدوت © وَمَثَلُ رم ڪَمروا کل الى ین 


2 ہے کے ہر ہے سنا 7 12 ردو > کي موی تھے مچھے - 84- 7 کر سا رام 
ا لا سم إلا دعاء ندا صم م عمی فهم لا يَعْقَلُونَ © بتایها الت ءامنا 

2 ا ا یسل ا 2 و و کم وو هم من مه 
کلوا من طيبت ما رفک واشکوا له إن کنتم یاه دوک © نما حرم 
2 ے2 الم مہ 


ہے ہے اول مه ر و ے‫ ١‏ 2 رصح و رت ٤‏ 2 ۳ 
ولا عا فلا انم عله إن الله عَفُورٌ َم © إن الذن يموب ما آنزل الله من 


مو امن سے ےل ا سے ركد س . وو کی ہےر ی و ۸ر۸ 
التب وش روب بدء نا یلا ولیک ما یا کوب ف بطونهم الا آلتار وَلا ُڪلمهر 
A‏ کے دي لكين AD‏ ره SIs‏ مي قم ۲ کے > ہہ لک ے مح مسوم 4 سک 21 
اله یوم یمه ولا يُرَكَيم ولهم عذاب اليم € أؤلتيك الْذِين أشتروا الصللله 
مم ۳ رمو ۳ 71ں ٦ 1 ٤‏ چو مرو م سم م +2 میم ب AT‏ 
بالهدی والعَذاب بالمغفرو فما اضرم 1 الشار 6" ذلك ین الله مول 
۰ ۳1 -0 مم مدير و - 
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9 كوأ أمرٌ محمول على الاباحة. 
کک حال من : نّا فى ]| 
أو مفعول ب گرا . 

اوت لقعو دوف 1ئ شتا حلالا: 

«طيبًا» یُحتمل أن يريد: الحلالء أو اللذیذ. 

#خظواتِ ألتَيَطنْ» ما يأمر به؛ وأصله من : خطوة الشيء. 

وقال المنذر بن سعيد: یحتمل أن يكون من الخطیئةء ثم سهلت همزته . 


«إوآن فولأ الإشراكِء وتحريم الحلال؛ كالبجيرة وغير ذلك . 

اوآ کارت ابا ومن پچ رد على قولھم: بل تیه . 

والآيةٌ في كمّار العرب . وقيل: في البهود. 

والمعنى : أتتبعونهم''' ولو كانوا لا یعقلون؟ء فدخلت همزة الإنكار 
على واو الخال: 

بوم ال مروا الآيةَ؛ في معناها قولان: 

الأول: تشبيه الذين كفروا بالبهائم في قل فهمهم وعدم استجابتهم لمن 
يدعوهم . 

ولا بد في هذا من محذوف؛ وفيه وجهان: 

أحدهما : أن يكون المحذوف أُوَلَ الآية» والتقدير: مثل داعي الذين 
كفروا إلى الإيمان گنل لی يمى أي: يصيح »یا لا یمم وهي 
البهائم التي لا تسمع لا دعاء وَندَآة4 ولا تعقل معناه. 

والآخر : أن يكون المحذوف بعد ذلك والتقدیر : مثل الذين کفروا 
كمثل مَذْعُوٌ الذي ینعق . 

ويكون لدع َد على الوجهین : مفعولا ب لمع . 

والنعیق : هو زجر الغنم» والصياح عليها. 


)0 في ج۰ ھ: «آیتبعونهم» . 


© التسهیل لعلوم التنزيل ٠‏ 

فعلى هذا القول : شبّه الکفار : بالغنم» وشبه داعِيهم : بالذي يزجرها 
ويصيح عليها . 

والقول الثاني : تشبيه الذين كفروا في دعائهم وعبادتهم لأصنامهم بمن 

ويكون دع وَنِدَآةُ» على هذا منقطعًا؛ أی ي : أن الداعي يتعب نفسه 
بالدعاء والنداء لمن لا يسمعه من غير فائدة. 

فعلى هذا : شبه الکفار : بالناعق . 

o‏ ص وما بعده : را جع إلى الكفار؛ وذلك يقوّي التأويل الآول. 

ورفعه : على إضمار مبتدإ. 

دلیل على وجوب الشکر؛ لقوله : #إن ڪن یاه 

TTT‏ الحوت والجراد. 

وأجاز مالك أكل الطافي من الحوت» ومنعه أبو حنيفة . 

ومنع مالك أكل”'' الجراد حتی یسبّب موتها""" بقطع عضو منهاء أو 
وضعها في الماء أو غير ذلك» وأجازه عبد الحكم دون ذلك. 


سره م 


##والدم» يريد : المسفوح؛ لتقسد لتقييده بذلك في سورة «الأنعام». 


)۱( هذه الكلمة سقطت من ج› ھ . 
)۲( في ب : «في موتها! . 


ولا خلاف في إباحة ما خالط اللحم من الدم. 


موو آلخنز 6 هو حرام ؛ سواء دكي أو لم یذڈ: 


وكذلك شحمه باجماع وإنما خصّ اللحم بالذكر؛ لأنه الغالب في 
الأكل. ولأن الشحم تابع له؛ ولذلك من حلف أن لا يأكل لحمّا فأکل 
شحمًا حنث؛ بخلاف العكس . 

وم بل په أي : صیح ؛ لأنهم كانوا يُصيحون باسم من ذُبح له ثم 

مضه بالجوع أو بالإكراه. 

وهو مشتق من الضرورةت ووزبه : افتعل وأبدل من التاء طاء. 

غير بَاعْ ولا عاد قیل : باغ على المسلمین» وعادٍ علیهم ؛ ولذلك لم 
يرخص مالك -في رواية عنه- للعاصي بسفره أن يأكل الميتة» والمشهور 
عنه : الترخیص له . 

وقیل : باغ باستعمالها من غير اضطرار . 

وقیل : باغ أي : متزيّد على إمساك رمّقّه ؛ ولهذا لم یجز الشافعي للمضطر 

فلا نم عبد رفع للحرج . 

ویجب على المضطر أكل الميتة ؛ لثلا یقتل نفسه بالجوع وانما تدل الآية 
على الاباحة» ويؤخذ الوجوب من غیرها . 


کپ ہر ی پچہ رح 
ھ × التسھیل لعلوم التنزيل 
واختلف : هل یباح له أكل ميتة ابن آدم أم لا ؟ فمنعه مالك وجار 
الشافعي ؛ لعموم الاية. 
طن لت ينود اليهود . 
ما یکوک فى بطونهم لا آلنَارَ) أي : أكلهم للدنيا يقودهم إلى النار؛ 
فوضع السبب موضع المسبّب . 
وقیل : يأكلون النار حقيقة في جهنم . 
ولا يُكَيْمْهُرُ مه عبارةٌ عن غضبه عليهم . 
7 س0“ 
«ولا ری لا يثني عليهم . 
وتا اس4 سک 
من جرآتهم على ما يقودهم إلى النار. 
أو من صبرهم على عذاب النار في الآخرة. 
)١(‏ قال الشيخ عبد الرحمن البراك : قوله : ولا بر الد : «عبارةٌ عن غضبه علیهم» 
إلخ . 
أقول: فسّر نفي الكلام بأحد وجهين: 
- بالغضب اللازم من ترك الکلامء وهو من التفسير باللازم. 


- أو بترك كلام مخصوص؛ وهو ما يحبونه ویسرهم. 
والثاني هو المناسب ؛ لظاهر اللفظ والله أعلم . 


وقيل : إنه ا ستفھام؛ ومو ا سرَِمم کہ ب بمعن : یره وهذا بعید؛ وانما 
حمل قائله عليه اعتقاه أن التعجب مستحیل على الله ؛ لأنه استعظامٌ خفِي 


و 
سسه ١‏ 


وذلك لا یلزم؛ فإنه في حق الله غير خفی السبب. 

لك که إشارةٌ إلى العذاب. 

ورفعه : بالابتداء» أو بفعل مضمر . 

يا که الباء سببية . 

رل الدب القرآن هنا . 

© بالق که أي : بالواجب. أو بالإخبار الحقّ ۲۳+ أي: الصادق. 

والباء فيه : سببية» أو للمصاحبة. 

الب نون التب الیھود والنصاری؛ و الکتّب>ه على هذا : 
التوراة والإنجيل . 

وقیل : #الَدِنَ حتفأ : العرب؛ و الکتّب»» على هذا : القرآن. 

ویحتمل جنس الکتاب''' في الموضعين . 

لی مان بَعِيدِ» أي : بعيدٍ من الحق والاستقامة. 


سے ے جح جک - 


ل KN‏ < & ا 


)١(‏ في د: «بالحق». 
(۲) في ج» د: «الكتب». 


© 
دب 
> هه 


1ه © نار ن تلا رمک التشرق ایب ویر من ام اه 


وف 7 


الیو الخ وله وَالكتب َال EN‏ ای کرو ا کت 
گی وانستکی ا ہیل اہی وف اپاپ اام الو وا زكر 
والموفورک بعهدهم 2 عَهدُواً نابي فى ا 91 اضرا و وحن نّ آلبایں ER‏ كَ ال 
ناکم نت © با ات امنا کیب عله التصاض ف الق اه 
با گر مهد الب د وا 1 فمن 2 لم م امہ کی اه با لمعروی اما 0 
اخسن ٥ك‏ تفیش من رد ریا اط بت ا عَدَابًُ اي 69 و 


ق E E‏ الأب لڪ تتفم ا © كيب مک ا عور 
عد الحو ان ۳ 3 الْوْضِيَة رن 9 بالمَعروف حَقَا 

فمن بدله بعدما ممعم انا ۱ تر عل لن دلو إن الله یم عَم 8 فمن ات 
7 زب نام جا به نم عمد ده مور رم @4]. 

لس الْبِرُ4 الآيةَ؛ خطابٌ لأهل الکتاب؛ لأن المغرب قبلة الیھود 
والمشرق قبلة النصاری أي : إنما البرُ التوجه إلى الکعبة . 

وقیل : خطابٌ للمؤمنين؛ أي: ليس البرٌ الصلاةً خاصة» بل البر جميع 
الأشياء المذكورة بعد هذا . 

موَلَكِن ابر من امه لا يصح أن يكون من ءامن خبرًا عن البرک ؛ 
فتأويله : 

لکن صاحب البر مَن آمن . 

أو لکن البر بر من آمن . 


أو یکون البر مصدرا وصف به . 


الک که . 
لعل حْبَّهِء» الضمیر عائد على ##الْمَالَ# ؛ كقوله : فورش رون عل آشب 4 
[الحشر : 4] الآية؛ وهو الراجح من طریق المعنی ؛ وعود الضمير على الا قرب . 


وهو على هذا ؟ وهو من ادوات البیان. 


وقیل : یعود على مصدر وا . 

وقیل : على الله. 

دی رک وما بعده: مرب بتقديم الأهم والأفضل ؛ لأن الصدقة 
على القرابة صدقة وصلة» بخلاف مَن بعدهم» ثم الیتامی ؛ لصِعُرهم 
وحاجتھمء ثم المساكين؛ للحاجة خاصة. 

وین یله الغريب» وقیل : الصيف . 

اسابل وان کانوا غير محتاجین . 

لوف الراب # عتقها . 

رثوک هروه أي : العهد مع الله. ومع الناس. 

مب نصب باضمار فعل . 

لی البأسآء الفقر. 


وه المرض . 


(۱) في جء ده ه: #الضعیف» والمثبت موافق لما فسره به في «اللغات» مادة (4۸۸). 


2 .. التسهیل لعلوم التنزيل ... 
رح لبأين» القتال . 
صا في القول» والفعل» والعزيمة. 
کیب یکم الْيِصَاصُ» أي : شرع لکم. 
وليس بمعنی : فُرض؛ لأن ولیٗ المقتول مخيّرٌ بين القصاص والدية 
والعفو . 
وقیل : بمعنی فرض ؛ أي: فض : 
على القاتل : الانقيادٌ للقصاص . 
وعلی وليّ المقتول: أن لا یتعداه إلى قتل غیره؛ کفعل الجاهلية. 
وعلی الحگام : التمكينُ من القصاص . 
جر ار راد يبد لتق الأ ظاهره: اعتبار النساوي بین القاتل 
والمقتول في الحرية والذكورية» وأن لا یقتل حرٌ بعبد» ولا ذکر بأنثى . 
لا أن العلماء آجمعوا على قتل الذکر با لأنٹی . 


ورأى قوم : أن ُعطي آولیاژها حينئذٍ نصف الدية لأولياء الرجل المقتص 
منه؛ خلاقا لمالك والشافعي وأبي حنيفة. 


وأما قتل الحرٌ بالعبد : فهو مذهب آبي حنيفة » خلافًا لمالك والشافعي . 

فعلی هذا : 

لم يأخذ أبو حنيفة بشيء من ظاهر الآية؛ لا في الذكورية ولا في الحرية ؛ 
لأنها عنده منسوخه . 


وأخذ مالك بظاهرها في الحرية لا في الذكورية» وتأويليا فلت 


أن قوله: ار باحر والعبد باب عمومٌ يدخل فيه: الذكر بالذکر 

ع 3 5 4 e‏ 
والأنثى بالأنثى» والأنثى بالذكرء والذکر بالأنثى» ثم كرّر قوله : ولان 
يالأنق» تجريدًا ؛ للتأكيد؛ لأن بعض العرب كانوا إذا فتلت منهم أنٹی 
قتلوا بها ذكرًا ؟ تكيرًا وغدواًاء 

وقد يتجه قول مالك على نسخ جمیعھاء ثم يكون عدم قتل الحرٌ بالعبد 
من السنةء وهو قوله يكِ: ۷لا يقتل حرٌ بعبد»۳. 

والناسخ لها على القول بالنسخ : عموم قوله: هلالنفس باس 
[المائدة: ٤٤]ء‏ على أن هذا ضعيف ؛ لأنه إخبار عن حكم بني إسرائيل . 

من ف َم الاية؛ فيها تأويلان: 

آحدهما: أن المعنى : من قُتل فعفی عنه فعليه أداءٌ الدية بإحسان» وعلى 
أولياء المقتول اّباعه بها بمعروف. 

فعلی هذا: «من»: كناية عن القاتل» وأخوه: هو المقتول. آو ولیّه. 
و عى من العفو عن القصاص ؛ وأصله آن یتعدی ب (عن) وانما 
تعدّی هنا باللام؛ لأنه کقولك : «تجاوزت لفلان عن ذنبه» . 

والثاني: أن المعنی : من أَعطَیتّه الدية فعلیه اتباع بمعروف» وعلی القاتل 
أداءٌ بإحسان. 


فعلى هذا: «مَن»: كناية عن أولياء المقتول؛ وأخوه: هو القاتل 


(۱) أخرجه البيهقي (٦۱۹۱/۱)ء‏ والدارقطني (4/ 157). 


أو عاقلته!۲؟ و«عفى» بمعنی : يُسْرَ؛ كقوله: حر مت که [الأعراف: ۱۹۹] 
أي : ما تيسّر» ولا إشكال في تعدّي «عْنىَ» باللام على هذا المعنی . 

وديك يث إشارةٌ إلى جواز أخذ الدیة؛ لأن بني إسرائيل لم تكن 
عندهم دية» وإنما هو القصاص . 

لم أغتدك» أي : قتل قاتل ولیّه بعد أن أخذ منه الدية. 

معَدَاتٌ أل القصاص منه. وقیل : عذاب الآخرة. 

ولك في الِْصَاصٍ حو بمعنی قولهم : «القتل آنفی للقتل»؛ أي: أن 
القصاص يردعٌ الناس عن القتل . 

وقيل : المعنی : أن القصاص أقل قتلا ؛ لأنه قتل واحد بواحد» بخلاف ما 
كان في الجاهلية من اقتتال قبيلتّي القاتل والمقتول» حتى یقتل بسبب ذلك 
جماعة. 

ل اوه ون رنه كانت فرضا قبل المیراث. ثم نسخها آیهُ 
المواريث» مع قوله و : ١لا‏ وصية لوارث»""۰ وبقیت الوصية مندوبة 
لمن لا يرث من الا قربین . 

وقیل : معناها الوصية بتوریث الوالدین والأقربين على حسب الفرائض ؛ 
فلا تعارض بينها وبين المواریث» ولا نسخ. 

والأول آشهر . 

(۱) في أء د: «آو على عاقلته». 


(۲) آخرجه الترمذي (۲۱۳۰) وأبو داود (۰)۲۸۷۰ وابن ماجه (۰)۲۷۱۳ وأحمد 
(۱۷۲۱۲۳). 


ص 2 رم ماص صم 28 د وم مد وڑ 
ا بت یش کت کت 


ےہ 


هد 1 1 1 م إن کت م2 و م ن لا هر رمضان ای نز یه اف ان 


و 


مکی كا ہیکت تی افك وکا کی کہ يدك اک تم 
ومن ڪان مَِيضّا او ڪل سَمَرٍ فده من ااي أ کے خر دید الله بكم نر 
ولا بيد پڪ اشنم و ڪماا اليه وڪيا اه عل کا سکم وملڪ 
تنکزوت 9© ودا سالک عباوی عن فان مرب اث دوه الداع لا د عَان 
یبای وتا ی مهم شوت 9© ایل تکم له لیا رت رل 
ہے تا جب ص ص تج 
ےت ۳ ۳9 الکو في افر ھا 0 9 ر 
مم روش وآنشر عَنكِمُوںَ و ف الْصَسَدجِدٌ تاک حدود الو فلا تروص كَدَلِكَ یب 
تاکوا میا 


اہ یی لقاس لد یشرت @ ولا ا ڑا نو نم بای ونوا با 
إل للا لکأکلوا فقا من امول الاس بالانر رام لمرن @ 4]. 

کب عم ایخ أي : رض . 

وکنا کیب القصد بقوله : اگما کیب عَلَ البرک من کم که وبقوله : 
اکا تم ڈو : تسهیل الصیام على المسلمین» وکأنه اعتذارٌ عن كثبه 
علیهم ؛ ومُلاطفةٌ جمیلة . 

والذي گب على الذين من قبلنا : 

الصيام مطاقًا 


© 
سب 
وقیل : کتب على الذين من قبلنا رمضان. فبدلوه. 
اما منصوبٌ: ب «ألضِيَامُ4. أو بمحذوف. 

ويبعد انتصابه ب ودک . 


من کات منک ريسا الآية؛ إباحة للفطر مع المرض والسفرء وقد 
يجب الفطر |ذا خاف الهلال . 


وفي الکلام عند الجمهور محذوف یسمی : فحوی الخطاب ؛ وتقدیره : 
فمن کان منکم مريضًا أو على سفر فأفطر : فعلیه عدَّةٌ من أيام آخر . 

ولم يقل الظاهرية بهذا المحذوف؛ فرآوا أنَّ صیام المریض والمسافر 
لا یص وأوجبوا عليه عدَّةٌ من أيام أآخرء وان صام في رمضان. 

وهذا منهم جهل بکلام العرب . 

ولیس فی الاية ما يقتضى تحدید السفرء وبذلك قال الظاهریة . 

وعدا وین ء0 أربعة برد . 

لعل الذیبت یفوتم فذیة؟» قیل : یطیقونه من غير مشقة؛ فیفطرون 
ویکفرون» ثم نسخ جواز الافطار بقوله : فلکمن کہد منک الگھر قليصمة» . 

وقیل : یطیقونه بمشقة؛ کالشیخ الهرم؛ فیجوز له الفطر ویکفر 
من تو أي : صام ولم يأخذ بالفطر والکفارة؛ وذلك على القول 
بالنسخ . 

وفیل : تطوّع بالزيادة في مقدار الاطعام وذلك على القول بعدم النسخ . 


يي 
1 سرب سے بے 4 
رمضان ۹6 : مبتدا 7 


أو بدل من لضام . 

انول هد الان ابن عباس: أنرل القرآن جملة واحدة إلى السماء 
الدنيا في ليلة القدر من رمضان» ثم نزل به جبريل على النبي 39 بطول عشرين 
7 

وقیل : المعنی : أنزل فی شأنه القرآن؛ کقولك : «أنزل القرآن في فلان». 

وقیل : المعنى : ابتدی فيه إنزال القرآن. 

e:‏ لاس ویشت م ندیچ ات آن القرآن هدی. ثم هو 
- مع ذلك - من مبيّنات”'' الھدی؛ وذلك أن الهدى على نوعین : مطلق» 
وموصوف بالبیان . 

فالهدی الأول - هنا -: على الإطلاق . 

وقوله : «#وَبَيَتتٍ من ألْهُدَم» أي: وهو من الهدى المبيّن؛ فهو من 
عطف الصفات ؛ كقولك : «فلان عالمٌ وجليل من العلماء». 

فمن سد أي: كان حاضرا غير مسافر ور : منصوبٌ على 
الظرفية. 

ارچ ول الس کہ : على الاطلاق. 


)١(‏ فى د: «بينات». 


2 
وقیل : اليسرٌ: الفطرٌ في السفرء والعسر: الصوم فیه. 
شواک متعلّقٌ بمحذوف تقدیرہ: شرع. 

و : عطف على : « اسر » . 

دة الأیام التي أفطر فیها . 

# ولگ رکه التکبیر یوم العید أو مطلق . 


۰ روما م ماه 
أجیبٍ دعوة الداع مقید بمشيئة الله» وموافقة القدر. 


وهذا جواب من قال: كيف لا یستجاب الدعاء مع وعد الله 
بالاتههانه؟ ۰ 


(۱) قال الشیخ عبد الرحمن البراك : قوله : «مقید بمشيئة الله. . .» إلخ . 
آقول : تضمن کلامه هذا أن وعد الله باستجابة دعاء الداعي مشروط بمشيئة الله ومذا 
حقٌ ؛ فَإِن فعله تعالی |نما يكون بمشيئة : إن أنه عل ما ی که [الحج : ۰]۱۸ وأدلة ذلك 
كثيرة في القرآن . 
ومشروط ثانيّا بموافقة القدر أي أن یکون المطلوب قد سبق القدرٌ بکونه. وفي هذا 
(جمال؛ فان آراد أنه مقدّر بدون حصول هذا الدعاء فهذا يؤول إلى أن یکون الدعاء 
لا آثر له في حصول المطلوب وهذا هو الظاهر من مرادہہ فان هذا يجري على مذهب 
نفاة تأثير الأسباب» والدعاء من الأسباب» وهو مذهب الأشاعرة» والظاهر أن المؤلف 
ممن يذهب هذا المذهب. 
وان أراد أنه مقدّر الحصول بذلك الدعاء فهو حقٌء لکن یصیر التقييد بذلك کالتقیید 
للمشيثة؛ فانه لا یکون الا ما سيق به القدر» کما لا یکون الا ما شاف الله تعالی » فف 
المطلوب يرجع إلى أن الله لم یقڈر حصوله في سابق علمه وکتابه . وما كان كذلك فانه 
لا يشاؤه سبحانه . 
فالمشیئة والقدر متلازمان» فما شاءه فقد سبق به علمه وکتابه » وما علمه وکتبّه فانه تعالی 
یشاؤہء فلا یکون إلا ما يشاءء ولا یکون إلا ما سبق به علمّه وكتايه . والله أعلم . 


لے برا لى أي : في امتثال ما دعوتهم إليه من الایمان والطاعة . 


وی تربع او تس 
رمضان» فجرت فی ذلك قصة لعمر بن الخطاب! ۲" ولصرمة بن مالك(۳؟؛ 
فاأحلْهما الله ؛ فخا علی عباده. 

مارت هنا : الجماعء وانما تعدڈی ب إِلّ4 ؛ لأنه في معنی الافضاء . 

هُنَّ لباس لک تشبيةٌ بالثیاب؛ لاشتمال كل واحد من الزوجین على 

الآخرء وهذا تعلیل للاباحة. 

تاوت که أي : تأكلون وتجامعون بعد النوم في رمضان . 

ماب رَعَمًا# أي : غفر ما وقعتم فيه من ذلك . 

وقیل : رفع عنکم ذلك الحکم . 

کک اة 

من اج رکه بیان للخیط الأبيض» لا للأسود؛ لأنَّ الفجر لیس له سواد. 
)١(‏ أخرجها أحمد في المسند (۱۵۷۹۵). 
(۲) أخرجها البخاري (۰)۱۹۱۵ ووقع في اسمه اختلاف کثیر» ذكره ابن حجر في الاصابة 


(٥/۸٢۲)ء‏ فقيل : صرمة بن مالك كما أورده المؤلف» وقیل : قيس بن صرمة كما في 
رواية البخاري» وقيل غير ذلك. 


سیر 
5 
والخيط -هنا- استعارة؛ یراد بالخيط الأبیض : بياض الفجرء وبالخيط 
الاسود: سواد اللیل . 
وروي أن قوله: 50 جر که نول تفا لاک و نی نا لهذا المعنی ؛ ان 
بعضهم جعل خيظًا أبيض وخيطًا آسود عند وساده» وأكل حتى تبیّن له 
فقال له النبي يك : «إنما هو بياض النهار وسواد الليل»”''. 


إل ال أي : إلى أوّل الليل» وهو غروب الشمس؛ فمن أفطر قبل 
ذلك : فعلیه القضاء والکفارة. 


ومن شك هل غربت آم لا فأفطر : فعلیه -أيضًا- القضاء والكفارة. 

وقیل : القضاء فقط . 

وقالت عائشة وها : «إلَ اللہ : يقتضي المنع من الوصال» وقد جاء 
ذلك في الحديث”". 

ولا نیع تحريم للمباشرة حين الاعتكاف . 

قال الجمهور: المباشرة -هنا- : الجماع وما دونه . 

وقیل : الجماع فقط . 

إن امسج دلیل على جواز الاعتکاف في كلّ مسجد؛ خلافا لمن 
قال : لا اعتکاف لا في المسجد الحرام؛ ومسجد المدينة» وبیت المقدس. 

وفیه -أيضًا- دلیل على أن الاعتکاف لا یکون الا في المساجدہ لا في 


(۱) آخرجه البخاري (٦۱۹۱)ء‏ ومسلم (۱۰۹۰). 
(۲) آخرجه البخاري (٥۱۹۱)ء‏ ومسلم (۱۱۰۳). 


غيرهاء خلافا لمن أجازه في غیرها من مفهوم الآية. 
دود أنه أي : أحكامه التي أمر بالوقوف عندها . 


لملا توم أي لا ُقاربوا”"' مخالفتها . 


واستدلٌ بعضهم به على سد الذرائع ؛ ان المقصود النهي عن المخالفة 
للحدود؛ لقوله: تک حدود او فلا نوها [البقرة: ۲۲۹]» ثم نی - هنا - 
عن مقارة المخالفة؛ هذا للذريعة . 


سره 


ولا الوا َو » أي : لا یأکل بعضکم مال بعض بالباطل » کالقمار؛ 
والخصب. وجحد الحقوق» وغیر ذلك . 

وندواچ عطف على : «إولا مَاطُوَأ» . 

أو: نصب بإضمار «أن». 

وهو ین : أدلى الرجل بحجّته : إذا قام بها . 

والمعنی : نهی عن أن يَحتحٌ بحجة باطلة ؛ ليَصِل بها إلى أكل مال الناس . 

وقيل : نهِيٌ عن رشوة الحکام بالأموال للوصول إلى أكل أموال الناس . 

فالباء : 

على الأول: سببية 

وعلى الثاني: للإلصاق . 

«يآلاتم» الباء: سببية» أو للمصاحبة. 


)١(‏ في أء ب: «لا تقربوا». 


9 
مس 


والوثم : 
على القول الأول فى وَتُدِل وا : (قامة الحجة الباطلة ؛ کشهادة الزور 
والأيمان الکاذبة . 


وعلی ۹۹ الرشوة. 


ور نود آي: تعلمون نکم على الباطل؛ وذلك مبالغةٌ في 
یه وال و 


مار و رر وه 2 زرو وء صر لر رہ رم وھ جا € رمع ۶ 3 
الله لا يوب مرت ل واتلوهم حیث نفنموهم مهم من حيبت أحرجوكم 
سے ا ےر تر ري وہ وم رمج زو 


۵ سٰٰ ہہ" : فو فان لوک موم کن 
ره الکفین @ تن وا ن لله ور يَحِمْ (© ویو عق لا تكن 0 
و الا عل اللي © الب لزغ باب الوم رت 
د 


7 
مااي انت نگ دوع بمثل ما ما اعتدی لک واتفوا الہ واعلموا أن الله 
مع آلمنقن © 9 افوا فى س سیل الله ولا تلقوا بابک إل لک تا ا لله يب 


التببي © وش ئل ونم مر لم فان حر فا اسٹیشر من مدي ولا لوا ارس 


ےر رر 


ی بي ی تفن کان منک میا آز نو دی من زيوك ففذية من میا از صَدَكَةٍ أو 


1ب ہیں ہے سر کے 21 
ا سس ہت 
سے ع سے کا ا ور 066 


سدم يديه لک لمن آم یکی امام کا حاضري الجر ارام وت 


م9 وك عن لاا سیب : آنهم سألوا عن الهلال» وما فائدة مِحَاقِه 
وكماله ومخالفته لحال الشمس. 


والهلال: ليلتان من أوّل الشهرء وقیل: ثلاث ثم يقال له: قمر. 


مواق قبت جمع میقات ؛ لمحل الدیون» Ss‏ وانقضاء العدد» 
وغير ذلك . 


ثم ذگر الحجٌ؛ اهتمامًا بذکره» وان كان قد دخل في المواقیت للناس . 


بت 
3 


> التسهیل لعلوم التنزیل_... 
فويس یره الآيةَ؛ كان قومٌ إذا رجعوا من الحج لم يدخلوا بيوتهم من 
أبوابهاء وإنما يدخلون من ظهورها» ويقولون: لذ بحو ل شتا ونين الستاه 
شغ فنزلت الآية إعلذمًا أن ذلك لیس من اليد . 
وإنما دُگر ذلك بعد گر الحج؛ لأنه كان عندهم من تمام الحج . 
وق إن الس ابسن ار أن الراعن الأهلة وغرها تنما فة 
لكم فيه ؛ فتأتون الأمور على غير ما يجب . 
فعلى هذا : ايوت و« اناپ وط ظهورهاک» استعاراتٌ؛ يراد 
بالبیوت : المسائل» وظهورها"" : السژال عما لا یفید وآبوابها : السژال 
عما یحتاج إليه . 
A 2‏ ۶ 4 وا و مر مارم (۲) 
ابر تن نَم تاویلہ مثل : ایز من 26ک“ . 
ان يفوت كان القتال غيرٌ مباح في أوّل الإسلامء ثم أمر بقتال 
الکفار الذين يقاتلون المسلمین دون من لم یقاتل ؛ وذلك مقتضی هذه الایةق 
ثم آمر بقتال جميع الكفار في قوله : وقَیلوا امن رک فة [التوبة: ١۴ا‏ 
ول« اقشوش حي شوه که [الساء: ۸۸)؛ فهذه الآية منسوخة. 
وقیل : إنها مُحْکمة؛ وأنَّ المعنی : قاتلوا الرجال الذین هم بحال من 
یقاتلکم"۳ دون النساء والصبیان الذي لا یقاتلونکم . 
والآوّل آرجح وآشهر . 


(١)‏ في ب؛ ج“ هر «فظهورها». 
)٢(‏ انظر صفحة ۳۹۸. 


(۳( في ب۰ ج“ ه: یقاتلونکم» . 


سرو ھھرسےم 
4 


«ولا ای بقتال من لم بقاتلکم؛ علی القول الاول. 

وبقتال النساء والصبیان؛ على القول الثاني . 

لقف عط لق انز E‏ نيا 
فلس 

وة ند بَ الک أي : فتنةٌ المؤمن عن دینه أشدٌ عليه من قتله . 

وقیل : کفر الکفار أشدٌ من قتل المؤمنین''' لهم في الجھاد. 

ند نید ترا 4 منسوخ بقوله : حك وَجَد هه [الساء: ۸۹ء وذلك 
يقزي نسخ : الین يقت . 

ان اڑا أي : عن الکفر فأسلموا ؛ بدلیل قوله : لعَفُورٌ ريم ؛ وانما 
یغفر للکافر إذا أسلم. 

فلا کون وت که آي : لا یبقی دین کفر . 

طابر لم الآيةَ؛ نزلت لما صد الکفار النبی ية والمسلمین''' عن 
دخول مكة للعمرة عامَ الحديبيّة في شهر ذي قعدة. فدخلها في العام 
الذي بعده في شهر ذي قعدة . 

أي : »ابر رم که الذي دخلتم فيه مكة لكر کرو که الذي صددتم فيه 
عن دخولها . 

« ولتت صا أي : حرمةٌ الشهر والبلد حين دخلتموها : قصاص 


)١(‏ في ج. ه: «المؤمن». 
(۲) هذه الکلمة سة سقطت من ب» ج» ھ. 


لس سل التسهيل علوم التنزيل ,| 
بحرمة الشهر والبلد حين صَدِدتم عنها . 

تعدوأ ده تسمية للعقوبة باسم الذنب؛ أي: قاتلوا مَن قاتلکم 
ولا تبالوا بحرمة من صدّكم عن مكة. 

ولا نوا یر إل اهک که أبو أيوب الأنصاري: المعنى : لا تشتغلوا 
بأموالكم عن الجهاد . 

وقيل : لا تتركوا النفقة في الجهاد؛ خوف العيلة. 

وقيل : لا تقنطوا من التوبة. 

وقيل : لا تقتحموا المهالك . 

والباء في بدي : زائدة. 

وقيل : التقدیر: لا تلقوا أنفسَكم بأيديكم . 

وی لول رکه أي : أكملوهما إذا ابتدأتم عملھما'''. 

ابا عباس : اقا ۶ (کمال اضاقت 

علي : اتمامهما "۳ : أن تحرم بهما من دار . 

ولا حجّة فيه لمن آوجب العمرة؛ لأن الأمر نما هو بالاتمام 
لا با لابتداء. 


(۱) في ج. ه: «أكملوها إذا ابتدأتم عملها». 
(٢‏ في ب» ج“ ھ: «إتمامها». 
)۳( في باء ج“ ه: «اتمامها». 


لقن رم که المشهور في اللغة : 
الد 

وقیل : بالعكس . 

وقیل : هما بمعنّی واحد. 

فقال مالك : مرمع هنا : بالمرض على مشهور اللغة؛ فأوجب عليه 
الهدي ولم یوجبّه على من حضرہ العدو . 

وقال الشافعي وأشهب: يجب الهذي على من حضرہ العدو وحمّلا 
الآيةَ على ذلك» واستدلا بنحر النبي ی الهذي بالحديبية. 

وقال آبو حنیفة : يجب الهدي على المحصر بعدو وبمرض . 

ما أستَسَر کہ آي : فعلیکم ما استیسر من الهدي ؛ وذلك شاة. 

ولا مرا ارك معط رك للمحصر بمرض عند مالك؛ لذن لا سان 
بالحلق حتی يبلغ الهدي محله أي : موضع نحره؟ وهو : 


ا 


حصرہ المرض -با لألف-» وحصره 


وقال الشافعي : مجله : ك ا 

وقیل : هو“ خطابٌ للمُحصّر وغيره. 

فک كارت ینہ مشاه الآية؛ نزلت في كعب بن غُجُْرۃ حين رأه 
النبیٔ و فقال له : «لعلك تؤذيك هوام رأسك؟؟ فقال: نعم فقال له 


)۱ فی ب. ج» ھ اهي۷. 


رسول الله ا : (احلق رأسك› وصم ثلاثة أيام , أو آطهم ستة مساکین 


أو نشك بشاة»۲. 


(فمعنی الآية : أنَّ من كان الحج واضطرَهُ مرضٌ”" أو قَمل إلى حلق رأسه 
قبل یوم النحر : جاز له حلقه ؛ وعليه صیام» أو صدقت اويل ينا 


تفسّر فى الحدیث . 

وقاس الفقهاء على حلق الرآس : سائرٌ الأشياء التي يمتع الحاج منهاء 
(ڈالس هط اشتاف 

وقصّر الظاهرية ذلك على حلق الرأس . 
الخطاب ؛ وتقديرها : فمن كان منكم مريضًا أو به دی من رأسه فحلق رأسه 
فل فد 

لآ نم یہ أي : من المرض؛ على قول مالك . 

ومن العدو؛ على قول غيره. 

والمعنی: إذا كنتم بحال أمْن؛ سواءٌ تقدّم مرض أو خوف عدوء أو لم 


مى تم بر للع که التمتع عند مالك وغيره : هو أن يعتمر الانسان في 


.)۱۲۰۱( آخرجه البخاري (۰)۱۸۱۶ ومسلم‎ )١( 
في د: «واضطرٌ لمرض».‎ )۲( 
سقط من ب ج ها‎ (۳) 


آشهر الحج» ثم يحم من عامه ؛ فهو قد تمتع باسقاط أحد السفرين للحج 


وقال عبد الله بن الزبير : التمتع : هو أن یحصر عن الحج بعدوٌ حتى یفوته 
الحج فیعتمر عمرةً یتحلل بها من إحرامہ ثم يحج من قابل قضاءً لحجته ؛ 
فهو قد تمتع بفعل الممنوعات في الحج من وقت تحلله بالعمرة إلی الحج 
القابل ۔ 

وقیل : التمتع : هو قران الحج والعمرة. 

مقا نت من اديه شاة. 

تو أب في الج وقتها : من إحرامه إلى يوم عرفةء فان فاته : صامً أيام 
التشریق . 

إا َنم أي : إلى بلادکم أو في الطریق . 

یک عَسَرَهُ# فائدته : بيان أن السبعةً تصام بعد الثلائة؛ فتکون عشرة 
ورفع لتوهم أن السبعة بدلٌ من الثلائة. 

وقیل : هو مثل الفذلكة ؛ وهو قول الناس بعد الاعداد : «فذلك كذا». 

وقیل : كاملةٌ فى الثواب . 

لسن لَمْ يک اع عاضری السَنچد الاو یعنی : غير أهل مكة وذي ظوی 

وقیل : أهل الحرم كله . 


وقیل : من كان دون المواقیت . 


_ التسھیل لعلوم التنزیل _.. 
وقوله : «دَلِكَ» : إشارة إلى الهدي أو الصیام؛ أي: نما يجب الهدي 
- أو الصيام بدا منه - على الغرباء» لا على أهل مكة. 
وقيل : که إشارة إلى التمتع . 


3 ا و و چم وت ساس مہرم نے کی یئ 4 
جالع اهر ار معلومات فمن وش فپھرک اج فلا رت ولا و ولا جِدَالَ 


ہو سرع و مرا مدو مس +7 
ےم 4 


فى لح وما تلوأ من حَيْرٍ همه اله له وَتََرَوَدوا فانک خر آلزاد ال وانتون 


۳ 


اولي الب © لیس عکصگم مک أن موا فلا من 
اکر وی وت ناک ران پا رک كرو كما 


نکم وان کنتّم من صَّلِوء من الصَالینَ © ثم آفیشواین حَيْثُ أقاصٌ 


ہے هو ے و هم 


آلکاس وَأسْتَنْهرُوا ال ارک الہ عَفور تَِيۂ @ َد 02 اگم 

فاڈکروا الد كوك ابا از اد زرا صرح النكاس کن يفول رڑےا 

ایکا فى لاوما ف ارم من خن © وینهم تن يمول ربکا تانتاف 
۳ 5 


اڈ کیا و الخرو سن وَقِنَا عَداب الکار ف و 1 و یت ا 
٤‏ 

نیوا واه ریغ اساب © للا وانکڑوا آله ن آکار مدوب کمن موف 

لبه رود © و اس من بعك وق اوه لیا ينهد أله عل ما 

تیم وهو لد الام 63 وا کو کی فى الْأَرضٍ ینید نها بوک لحرن 


22 و و 9 
یکم وش الاڈ @ زیت الاس من یری تقس يسا مرتصات اق 
وه وفك بالبحاد لگا تاه کک 0 وق اليْر ڪافَة ولا 
کر ار E‏ را ہہ 
نس هر مه هل يَنظرونٌ ال أن باتهم امه 


ی ظلل من السام رمک وفینی الْذمر ولل الہ مجع الو ہت 
آل ۸4و 
لحح أث شر # التقدیر : آشهر الحج أشهر. 


سم 

2 

وهي : شوّال. وذو القعدة» وذو الحجة. 

وقیل : العشر الأوّل منه . 

وينبني على ذلك : من أخر طواف الافاضة إلى آخر ذي حجه : 

فعلیه دم على القول بالعشر الأول. 

ولا دم عليه على القول بجمیع الشهر . 

واختلف فیمن أحرم بالحج قبل هذه الأشهر : 

فأجازه مالك على كراهة . 

ولم يُجزه الشافعيٌ وداود؛ لتعيين هذا الأشهر لذلك؛ فكأنها کوقت 
الصلاة. 

لمم ر أي : ألزم الحجّ نفسّه . 

فلا رفک ولا شوه الرفث : الجماع. وقیل : الفحش من الكلام. 

والفسوق: المعا 

والجدال : المراء مطلقًا 

وقیل : المجادلة في مواقف الحح. 

وقیل : النسيء الذي كانت العرب تفعله . 

وَکروَدو اچ قیل : احملوا زادًا في السفر. 

وقیل : تزوّدوا للآخرة بالتقوی» وهو الارجح؛ لما بعده. 


صلا من ريڪ التجارة في أيام الحج» آباحها الله تعالی . 
روما اف ر کسر توف اص 

« فش ره اندفعتم جملةٌ واحدة. 

وت عضي انس علم اف 


والتنوین فيه في مقابلة النون في جمع المذکر» لا تنوين صرّفي؛ فان فيه 
التعریت والتأنيث. 


فو المشعر آلکرار که المزدلفة. 

والوقوف بها سُنّة. 

اگما هکره الکاف للتعلیل . 

«إوّإن کنر که «إن» مخقفة من الثقيلة ؛ ولذلك جاءت اللام في خبرها . 
هين موه أي : من قبل الھُدی . 

نم أَفِيصُوأ من حَیْثُ فاص آلکاشکه فيه قولان: 

آحدهما: أنه آمر للحُمْس"'''؛ وهم قریش ومّن تبعهم. کانوا یقفون 
بالمزدلفة لأنها حرمٌء ولا یقفون بعرفة مع ساثر الناس؛ لأنها جل 
ویقولون: نحن أهل الحرم؛ فلا نقف لا بالحرم» فأمرهم الله تعالی أن 
(۱) الحُمُس: لقب قريش» ومن ولّدت قریش وکنانهٌ وجَديلةُ قيس» وهم: فَهُمٌ وعَدوان ابنا 
عمرو بن قيس عيلان» وبنو عامر بن صعصعة سُمُوا حَُمْسًا؛ لتحمسهم في دينهم 


أي: تشلدهم فيه» وکذا في الشجاعة فلا یطاقون. أو لالتجائهم بالحسای وهي 
الکعبة؛ لآن حجرها آبیض إلى السّواد. انظر: تاج العروس (۵۵0/۱۵). 


9 
يقفوا بعرفة مع الناس ویفیضوا منها . 
وقد كان النبي جلك قبل ذلك يقف مع الناس بعرفة ؛ توفيقًا من الله تعالى له . 
والقول الثاني : أنها خطابٌ لجميع الناس ؛ ومعناها: أفيضوا من 
المزدلفة إلى منى . 
ف ثم على هذا القول: على بابها من الترتیب . 
وأما على القول الأوّل: فلیست للترتيب» بل للعطف خاصة . 
قال الزمخشري : هي كقولك: «أحسن إلى الناس» ثم لا تحسن إلا إلى 
كريم»؛ فإِنَّ معناها : التفاوت بين ما قبلها وما بعدهاء وأن ما بعدها آكر”") 
ٹر که فرغتم من أعمال الحج. 
سط کوک ا لأن الانسان کثیرا ما يذكر آباءہ 
ول كانت المرب ا رة اام ماح عا اجره قاترو باكر 
الله عوضا من ذلك . 


یں 
نت 
١ج‏ 


(۲) 


ءانا فى الا كان الكفار إنما يدعون بخير الدنيا خاصةً؛ لأنهم 
لا يؤمنون بالآخرة. 

طن لديا حَسسنَةٌ؛ قيل : العمل الصالح. وقیل : المال. وقيل : المرأة 
ا 


(۱) الکشاف (۳۰۳/۳). 
(٢(‏ في باء ج“ ھ: «أباه». 


«وّق ارو حن الجنة . 


ير ہےر 


َيب یکا بو يُحتمل أن تکون «ين»: 

سببية ؛ أي : لهم نصيب عند الله؛ من أجل ما كسبوا من الحسنات. 

وأن تكون لبيان الجنس؛ أي: لهم نصيب من الحسنات التي اكتسبوهاء 
والنصيب - على هذا -: الثواب. 

سرع اساب فيه وجهان: 

آحدهما : أن يراد به: سرعةٌ مجيء يوم القيامة . 

والآخر: أن يراد به : سرعةٌ وقوع الحساب يوم القيامة؛ ان الله لا يحتاج 
إلى عدة ولا فكرة. 

وقيل لعلي طبه : كيف يحاسب الله الناس على كثرتهم؟ قال: «كما 
يرزقهم على کثرتھم؛'''. 

فإف کار عدوت ثلاثةٍ بعد يوم النحر؛ وهي أيام التشریق. 


والذكر فیها : التكبير فى أدبار الصلوات» وعند رمى الجمار» وغير 
ذلك. 


فمن تَجل» أي: انصرف في اليوم الثاني من أيام التشریق . 
ومن تم أي: إلى اليوم الثالث فرمی فيه بقیةً الجمار. 


)١(‏ لم أقف عليه مسندًا. 


© 

وأما المتعجل : فقيل : يترك رمي جمار اليوم الثالث. وقيل : يقدّمها في 
اليوم الثاني . 

نع في الموضعين : 

قيل : إنه إباحةٌ للتعجل والتأخر . 

وقیل : إنه إخبارٌ عن غفران الإثم -وهو الذنب- للحاج؛ سواء تعجل 
أو تأخر. 

من ان أمّا على القول بأن معنى : عنم إباحةٌ ؛ فالمعنی : 
أن الإباحة في التعجل والتأخر لمن اتقى أن يأثم فيهما ؛ فقد أبيح له ذلك 
من غير إثم . 

وأمّا على القول: بأن معنی : 9 تم عي إخبار بغفران الذنوب؛ 
فالمعنی : أن الغفران إنما هو لمن اتقى الله في حجه؛ كقوله كَل : «من 
حج هذا البیت » فلم یرفث » ولم یفسق : خرج من ذنوبه کیو م ولدته أمه»”'' . 

فاللام متعلّقة : ما بالغفران أو الاباحة ۳" المفهومّین من الآية. 

ومن بيك وم الاية؛ قیل : نزلت في الأخنس بن شریق؛ فانه آظهر 
الاسلام؛ ثم خرج فقتل دوابٌ المسلمین وأحرق لهم زرعا . 

وقیل : في المنافقین . 

وقیل : عامة في كل من كان على هذه الصفة. 
(۱) آخرجه البخاري (۰)۱۸۲۰ ومسلم (۱۳۵۰). 
(۲) في د: «بالإباحة». 


«إفى رده متعلق ب دوم ؛ أي: يعجبك ما يقول في أمر الدنيا . 
ويحتمل أن يتعلّق ب «يُنْيبلك» . 

«رنهد الک أي : يقول: الله يعلم إِني لصادق . 

الد لْخِصَاِ #4 شديد الخصومة. 


و أدبر بجسدہ أو آعرض بقلبه . 


وقیل : صار والیا . 

ریک نت وَالشَمَلّ» على القول بأنها في الأخنس: فإهلاك 
الحرث : حرقه للزرع وإهلاك النسل : قتله للدواب . 

وعلى القول بالعموم : فالمعنی : مبالغةٌ في الفسادء وعیّر عن ذلك بإهلاك 
الحرث والنسل؛ لأنهما قوام معيشة بني آدم» فان الحرث : هو الزرع 
ا ا 

« دنه ره الاو المعنى : أنه لا یطیع مَن آمره بالتقوی؛ تکبرا 
زطشانا 

والباء يُحتمل أن تكون: سببية» أو بمعنى «مع». 

وقال الزمخشري: هي كقولك: أخذ الأمير الناسن بكذا أي: آلزمهم 

)۱( 5 5 0 0 4 2 

إياه ؛ فالمعنی : حملته العزة على الاثم 5 


.)۳۱۸/۳( الکشاف‎ )١( 


. التسهیل لعلوم التنزیل__ 
من رى مس أي : يبيعها . 


قیل : نزلت في صهیب . وقیل : على العموم. 

وبیع النفس : في الهجرة. أو الجهاد. 

وقیل : في تغيير المنکر وأنَّ الذي قبلھا : فيمن عُيّر عليه فلم ینز جر . 

المسالمت والمراد بها هنا : عقد الذمة بالجزية. 

فالأمر على هذا : لأهل الکتاب» وخوطبوا ب « ین اموأ ؛ لایمانهم 
بأنبيائهم وکتبهم المتقدمة. 

وقیل : هو الاسلام. 

وكذلك هو بکسر السین . 

فیکون الخطاب لأهل الکتاب؛ على معنی الأمر لهم بالدخول في 
الاسلام. 

وقیل : انها نزلت في قوم من البهود أسلموا وأرادوا أن یعظموا السبت كما 
کانوا ؛ فالمعنی على هذا : ادخلوا في الاسلام» واترکوا سواه . 

ویَحتمل : أن یکون الخطاب للمسلمین؛ على معنی : الأمر بالثبوت 
عليهء أو" الدخول في جمیع شرائعه من الأوامر والنواهي . 


(۱) فی د: اما سواه». 
(۲) فى أء ب: «و». 


یه نهک تأویله عند المتأوّلين : يأتيهم عذاب الله في الآخرة» أو 
آمره فى الدنيا . 


وهي عند السلف الصالح ومن تبعهم : من المتشابه ؛ فیجب الایمان بها 
من غير تکییف . 

ویْحتمل أن لا تکون من المتشابه؛ لأنَّ قوله : یرود بمعنی : یطلبون 
ذلك بجهلهم؛ کقولهم : «لرلا مُكَئْمنَا ال که [البقرة: ۰۲۱۱۸ 

فی َكَل جمع ظلة؛ وهو: ما علاك من فوق. 

فان كان ذلك لأمر الله : فلا (شکال . 


وان كان لله : فهو من المتشابه "*. 


(۱) قال الشیخ عبد الرحمن البراك : قوله : «(يأتيهم الله) تأویله عند المتأوّلین : یأتیهم 
عذاب الله في الا خرق أو آمره في الدنيا. إلخء أقول: ذکر في معنی قوله تعالی : 
ايهم أنه قولین: 
الأول : تفسیر المتأولین» بما ذکره من عذاب الله في الا خرة أو آمره في الدنیا وهذه 
طريقة أهل التأويل من نفاة الصفات . 
الثاني : أن الاية من المتشابه » والمتشابه عند المؤلف وأمثاله ما لا یعلم معناه الا الله 
وزعم ابن جزي أن هذا هو مذهب السلف ومن تبعهم ونسبة هذا إلى السلف باطلق 
فهذه الاية وأمثالها من نصوص الصفات عند السلف مفهومة المعنی» وهم یثبتون = 


التسهيل لعلوم التنزیل .. 


وی ره فرغ منه؛ وذلك كنايةٌ عن وقوع العذاب . 


ما دلت عليه من الصفات والأفعالء ولكن قول المؤلف : فیجب الایمان بها من غير 
تكييف» کلام حق يشبه ما جاء عن السلف في نصوص الصفات : أمروها كما جاءت من 
غير كيف . لکن يكون في كلام المؤلف نوع تناقض؛ فجعلها من المتشابه يقتضي عدم 
الفهم لمعناهاء وقوله: «يجب الإيمان بها من غير تكييف» يقتضي فهمها وإثبات 
معناهاء ففي تقريره لما زعم أنه مذهب السلف اضطراب . 

وفي كلامه کل عن الآية اضطراب آخرء فبینما يتعلق الكلام في : یم الک ينتقل 
إلى أن يكون متعلقا بقوله : ينظرُونَ؟. وذلك في قوله : «ویحتمل أن لا تكون من 
المتشابه؟۰ ثم يفسر فإيظرودً بيطلبون. والمعروف في اللغة والتفسير أن ینظرون 
المتعدي معناه: ینتظرون. كقوله : هَل یرون لته . وفي هذا تهديد للمكذبين» 
والصواب أن الآية تدل على أن الله يأتي يوم القيامة كيف شاءء كما قال : #وجَاء ربك . 
وقول المؤلف : «فإن كان ذلك لأمر الله فلا إشكال؛ وإن كان لله : فهو من المتشابه» لعله 
يريد إن كانت الظلل شيئا مخلوقا بأمر الله فلا اشکال» وهو كما قال» وان كانت الظلل 
صفة لله فهي من المتشابه » ولا موجب لهذا التردد. بل الظلل مخلوقة قطعاء وهي بأمر 
الله ولا يجوز أن تكون من ذات الله أو صفته » فلا موجب لهذا التردد» ومن أحسن 
ما عبر به عن قوله : (في ظلل) أي : مع ظلل . ففي على هذا بمعنى مع والله أعلم . 


رر ے۔ و | 


[ سل بی اویل کم ٤اتیتهر‏ من ءاي بن ومن سول نه 


ان الله شَدید یقاب للا رن ۳ کو اا رون ا 26 
ول یس اناق فوقهم نوم و واه رق من واه بر ساب (8) کا 


7 وو م 


ود و 3 2 ال ميرب ومُنذرنٌ وأنزل معهم لكب َالْحَقَ کم بین 


ےر سے مر ےد سم جر مه کا ےے۔ ےھ و ےہ خر 22 
ROE OE E‏ ف0 لی 7ئ کو ما عاءنهم اب با 
رر سے ےم کو مکی سر رز مرف ےر ر 
بشسهم فهدى الله ١‏ درت ءامنوا لما اختلفواً فيه من اَلحَقَ ا هدیمن تا 1 
5 و سر ے_ م دوم 2 عم رر مرح مرس موم سم ہرز د ےر رو وم 
رط مسقم 09 ام حيسم أن ندخلوا اجه ولما يأ َك مَثَلُ لب علوا من تک 
124 و ا سے لل يس ی سر ار رو رم صو 11 200:1 
یم لص وی 2 بت راب امو مع می نضر او ألا إن 
2 او 3 ل و مرو می جه م 


دصر الہ ET o‏ و یں اپ صصح پک 
مرح ہےر 7 رما 2 ہے یج 2 جھے ور ہر 
التق توم د کیل وت الا کر کا اہ ہے وی2 لا کے 


e‏ آن کش ڪيا وهو خر لسم وَس آن 
یا کت تار 22 کک ول ن نشم لا نرت © 4]. 


° بن اِنرَءیل» على وجه ا لهم» واقامة الحجة 


۱) 


من ۳ 


رس تاد 


ومن ل 8 . 


کد و ص 


#وسخرون؟» كفارٌ قریش سخروا من فقراء المسلمین» کبلال وصهیب . 
ل وان تاه هم المؤمنون الذین سخر الكفارٌ منهم . 


رح فص 


تهر» أي : أحسنٌ حالا منهم . 


)١(‏ فى ب. د: «الدلالة». 


ويحتمل فوقيّة المکان؛ لأنَّ الجنة في السماء. 


رم ار کر سه 


هبرق من یاه که إن أراد في الا خرة: ف طمن كنايةٌ عن المؤمنین . 

والمعنی : رد على الکفار؛ أي: إِنْ ررق اللهُ الكفارٌ في الدنیا ؛ فان 
المؤمنین يُرزقون في الاخرة. 

وان آراد في الدنیا : فیحتمل : 

أن تکون فن کنايةٌ عن المومنین ؛ أي : سیرزقهم ففيه وعد لهم . 

وأن تکون كنايةً عن الكافرين؛ أي : أنَّ رِرْقّهم في الدنيا بمشیئة الله 
لا على وجه الكرامة لهم . 

یکر حِسَابٍ4 إن كان للمؤمنين: فيحتمل أن يريد : 


وان كان للکفار : فمن غير تضييق . 

2 وجدد» أي اہ في الدین : 

قیل : كفارٌ؛ في زمان نوح 8ل . 

وقیل : مومنون؛ ما بين آدم ونوح؛ أو مَن كان مع نوح في السفينة. 

وعلی ذلك یقڈر: فاختلفوا بعد اتفاقهم ؛ ویدل عليه: هرما 36 آلکاش 
1 :2 77 لوا که (یونس :۹ 


ماندب هنا: جنس أو مع كل نبی کتابہ'''. 

رمَا اختلف فیه الا لا ان ن آوئوه که الضمیر المجرور يعود: 

على انب . 

أو على الضمیر المجرور المتقدم. 

وقال الزمخشري : یعود على «الحق»". 

وأما الضمير في أو : فیعود على « الْككبَ» . 

والمعنی : تقبیخ الاختلاف بین الذین أوتوا الکتاب بعد أن جاءتهم 
البینات . 

بَا أي : حسدا. أو عدوانا. 

وهو: مفعولٌ من جله أو مصدرٌ في موضع الحال. 

«#فهدی له ایب کا موأ يعنى : أَمَّةَ محمد ا . 

لا اختلفوا فيو أي : ES‏ 

فلاما) بمعنى : الذي» وقبلها مضاف محذوف. 

والضمیر في «أختلفوأ : لجمیع الناس. 

یرید : اختلافهم في الاأدیان» فهدی الله المومنین لدین الحق . 


(۱) في ج» ه: «کتاب». 
(۲) الکشاف (۳۳۹/۳). 


ہس 
2 
وتقدير الكلام: فهدى الله الذين آمنوا لإصابة ما اختلف فيه الناس من 
الحق. 
واین» في قوله: ین له لبيان الجنس ؛ أي : جنس ما وقع فيه 
الخلاف!''. 
3 باذنه» که قیل : بعلمه . وقیل : بأمره . 


ام حبسم # خطابٌ للمومنین على وجه التشجیع لهم؛ والامر بالصبر 
على الشدائد. 


ر 


ما يأك أي : لا تدخلون الجنة حتى یصیبکم مثل ما أصاب مَن كان 
قبلكم . 

مَئَلُ الین أي : حالهی وعبّر عنه بالمثل ؛ لأنه في شدّته يُضرّب به 
المثل . 

وأ بالتخویف والشدائد . 

لا ا تر اکو رب یحمل : 

أن يكون جوابًا للذين قالوا : متی نصر الله؟ 

أو ان یکن اشارا ا 

وقیل : إن الرسول قال ذلك لما قال الذين معه : متی نصر الله؟ . 

كور وَالأَفْيينَ4 إن أرِيد بالنفقة الزکاة: فذلك منسوخ. 


,۱( في ب٠‏ ج“ ھ: «أعني». 
(۲) کذا في د» وهامش أ ورمز له باخ» وفي أء بء جء ه: «جنسّ المختلف فیه». 


والصواب : أن المراد التطوّع ؛ فلا نسخ. 
وقدّم في الترتیب الأهمٌ فالأهم . 


وورد السؤال عن المنفق؛ والجواب عن مَصرفه؛ لأنه کان المقصود 
بالسؤال» وقد حصل الجواب عن المنفق في قوله : سین خر . 

كيب َّم تال إن كان على الأعيان: فنسّخه : وتا کات 
ان لبا من که لاني : ۷ فصار القتال فرض كفاية . 

یو ہن 

کر مصدز: گَرٍ'''؛ للمبالغت أو اسمُ مفعول؛ کالخبز بمعنی : 
اور 

اوعس أن هوأ حض على القتال. 


)۱( کذا في أ ب ده وفي هامش آ: » خ: ذکره وفي ج. ه: : «مصدر ذگره». 


ہروے گر کی 2 7 < سے ہے ۳ ۶ 59 ور مر 
[يكَنوتكَ عَ ابر الاو ال فة فل ڪال فيه گي ود دعن مل م 
سی سد وت اه امم کن نت اه القن بر من 
مرحم ہےر هر مر ےط رس راو گر سر ور سم رو ہے > مر 
ال ولا برالون یتیوک : حق ڈوم عن وبتڪ إن انا ومن رده يدم 
مس و و رم جو ہے ہے 


عن دینه ف دس وه سكا فراعت ا کو الذي و تفر ی 


SS 2 5 2 5‏ اس سے ۳ سے پر وھ او سو یی 6 1 
اصحب ار هم نها خوت © ان الوح مرا انت مارا كارا 


۰ 1 24 ص ری مر مر ما 2و حور 14پ ۳ 5 

ف سیل اکر یک جود يحمت اله واه عَمُورُ تسم 69 ا ونك عر ۱ 
< ارہ م مر سے جور رو مرح و ي 

لْحَمرٍ وَالْمَيسِرٍ قل فیهعا انم كبير وَمَسَيِع لاس ها اسر ين نيوا 
و رم 2 م ہے لمر 2 الم ہم ر 
لو لک مادا ون قل اسف کذاللک کے بن اللہ نک الیک أملکم تنفکروں 


€ ف الد ارہ وستلونك .- لت قل ملاح حار ون تا لطوهم 
E‏ اھ بقل ال ميدي ال صلع ولوك امه کر إن اله عر كيم 
ا ال "َو : 
7 ولا کیا التشركي عق پُؤیئوا وب وین کی ین شر وا یک کبک 

5 


عون ای الا وا 8ئ۶۳ ال اَلْعَنَةِ والمغفرة يدنه وی َاسْيَهء لِلنّاس لعلهم 
وود 2 *]. 

۳ الحرار 6 تفا 3 وهي آربعة آشهر : رجب » وذو القعدت وذو 
الحجة. والمحرم. 

مالي فب بدل من ابر ؛ وهو مقصود السؤال. 

«فل قال یہ کب أي : : ممنوع؛ ثم نسّخه: نوا المترِكِينَ حَيّثٌ 
دور که [التوبة: 0]. 


6 


وذلك بعيد؛ فان حت و دور که عمومٌ في الأمكنةء لا في الأزمنة. 


۳ أن ناسخه : «وقیلوا الْمْنْرِكِنَ اق [العوية: ١٠‏ بعد ذگر 


الأشهر الحرم؛ فان( التقدیر : قاتلوا فيها؛ ویدل عليه : فلا تلا 
5 اشک [التوبة : ۲۳٩‏ . 


ویحتمل أن يكون المراد: وقوع القتال في الشهر الحرام؛ أي: ابا 
حسّبما استقرٌ في الشرع ج gg‏ 
أوّل الاسلام من تحريم القتال في الأشهر الحرم . 

ود عن سیل که ابتداغ وما بعده معطوف عليه؛ و أكيرٌ ند رکه 
خبرٌ الجمیع . 

أي : أنَّ هذه الأفعال القبيحة التي فعلها الكفار أعظمٌ عند الله من القتال 
في الشهر الحرام الذي عَیّر به الكفارٌ المسلمين في سرية عبد الله بن جحش 
حين قاتل في أوَّل يوم من رجب . 

وقد قيل : إنه ظلّه آخر يوم من جمادّی. 

موَالْمَسْجِدِ» عطفٌ على : یل اسر . 

حى رکه قال الزمخشري : «حتی» هنا : للتعليل”'' . 

وک عبطت أَعَمَنُهُر» ذهب مالك إلى أن المرتدٌ یحبّط عمله بنفس 
الارتداد؛ سواءٌ رجع إلى الإسلام» أو مات على الارنداد» ومن ذلك : 
انتقاض وضوئهء وبطلان صومه. 


(۱) في د: «فكأن؛. 
(۲) الکشاف (۳/ ۳۵۰). 


وأجاب المالکية: ان فوله : و حت آعتلهر6ه : جزاء علی الردة 
وقولّه : اب آثّار هُمْ نپا خَاِدُونَ» : جزاء على الموت على الکفر . 

وفي ذلك نظر . 

إن ال نامرا الآيةَ؛ نزلت فى عبد الله بن جحش وأصحابه . 

#الْحَمْرٍ 4 کل مسکر؛ من العنب وغیره. 


وَآلَیْي رہ القمار . وکان میسر العرب بالقداح في لحم الجزور . 

ثم يدخل في ذلك : اد والشُظرنج وغیرهما . 

وروي: أن السائل عنهما كان حمزة بن عبد المطلب هه : 

نم کیره نص في التحريم وأنهما من الکبائر؛ لأن الإثم حرامٌ؛ 
لقوله : «فل نما حرم رق القوکچکی ما ظھر ما وما بط الم (الاعراف: 800 . 

خلافًا لمن قال: إنما حرمنْها آیڈُ «المائدة» لا هذه الآية. 

هاف الھک ارده والطرب.. وفي القمار : الا کتساب به. 

ولا يدل ذِكْر المنافع على الاباحة؛ قال ابن عباس : المنافع قبل التحريم» 
والإثم بعده. 

رهم كب تغليبٌ”'' للإثم على المنفعة» وذلك -أيضًا- بیان 
لار 


)١(‏ في ج. ه: «تغليبًا». 


طس سوه ای ۱ لا ف غر ةة 


وقراءة الحماعة : بالنصب؛ سو بت مشاكلة للسؤال؛ ؛ (على أن 
يكون «9مَاذاکه مرک مه لا ب نشد . 

وقرأ أبو عمرو: بالرفع بالابتداء؛ مشاكلة للسؤال؛'' على أن یکون 
(ما» میتد و«ذا» خبره. 

4 سم 8 0 5 0 في اليف هما. 

فان قیل : لم جاء و رک که بالواو ثلات مرات» وبغیر واو ثلاث 
مرات قبلها؟ 

فالجواب : أن سوالهم عن المسائل الثلاث الأول وقع في آوقات 
متفرّقة؛ فلم تأت" بحرف عطف. وجاءت الثلاثة الأخيرة بالواو؛ لأنها 
کانت متناسقه ۰ : 

وم مَك تحذيرٌ من الفساد؛ وهو آکل آموال الیتامی . 


(« لک لضيّقَ علیکم بالمنع من مخالطتهم . 


ماد 


)١(‏ سقط من بء ج ه. 

(۲) في د: «فنزلت الآية بإباحة». 
(۳) في بء جء ه: «یأت». 
)٤(‏ انظر: الکشاف (۳۷۶/۳). 


جح 
۰ 
ابنُ عباس : لأهلككم بما سبق من آکلکم لأموال الیتامی)۳. 
ولا خو أي : لا تتزوجوا. 
والنکاح : مشترك بين الوطء والعقد. 
« امن رکتِکه عُبّاد الأوثان من العرب. فلا تتناول اليهود ولا النصاری 
المباح نکاخهِنّ في «المائدة»» فلا تعارض بین الموضعین» ولا نسخ. 
خلافا لمن قال : ايه «المائدة» نسخت هذه. 


ولمن قال: هذه نسخت آية «المائدة»؛ فمتع نکاح الکتابیّات . 
ونزلت الاية بسبب مَرثدٍ العْتويّ» آراد أن یتزوج امرأة مشركة. 
ولا توت که ای امد للد تعرو كانت آو شیر که 
وقیل : أمة مملوكة مؤمنة خير من حرة مشركة . 
ولو أَعْجَبَتَكمْ» في الجمال والمال وغیر ذلك . 
سی ہے و ود ے ہے VY. f‏ 7 
ولا تنكحوأ الْمَشْرِكِينَ» أي : لا تزوجوهم نساء‌کم . 
وانعقد الاجماع على أن الکافر لا یتزوج مسلمة؛ سواء كان کتابیّا أو 
واستدلٌ المالكية على وجوب الولاية في النکاح بقوله : ولا تنكأ 
20-71 گر أ و 
آلمش کین » ؛ لانه آسند نکاح النساء إلى الرجال . 
ولعب أي : عبد لله. وقیل : مملوك. 


)۱( سقط من ب. ج» ھ. 


ولیک المشرکات والمشركون. 
ینوت إلى ألا إلى الكفر الموجب للنار . 
مو باذنه کچ آئ: بارادته أو علمه. 
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تب 


[ریعلوللک عن آلمحیض فل هو آدی تلو اه 5 جم ولا رون 


پوت رک له ا الک یب ی وم 
یت © یاو رٹ لک توا رلک ال نے 5 5 و لہ 
۳ ر یت © و لوا له مره لانکیسکم 
آت تب و عا يميقت انا که تھی ین @ لاک هلو 
ف یک وکن ناج با کس بت فلوم وه عم کڈ یم @ لبود بن ایهم 
ربص أربعة اهر ان او ون َه َو روحم © وین ما الق اد الله سیم علبۂ 
© المطلفت ربصت باشهن له فروع ولا يحل طن آن یکمن مان اه ف 
آزعامهنٌ إن کون باه َال 1< يعون احق یهن في دک إن آرادرا اضک 


ی ل ری عون پانشون ولزعال عل َة وه عد عك 2 4]. 
نک عن المجیض» سال عن ذلك عبّاد بن پشر وأسید بن الحُضير ؛ 

قالا لرسول الله ب : ألا نجامع النساء في المحیضء خلافاً لليهود؟ . 

هو انی مستقن وهذا تعلیل لتحريم الجماع في المحیض . 

روا انس ہہ أي : اجتنبوا جماعَهن . 

وقد سر ذلك الحدیث بقوله : «لتشدّ عليها إزارها . وشأنك بأعلاھا+'''. 

ي هرد أي : ینقطع عنهنْ الدم . 

إا َر أي : اغتسلن بالماء. 


(۱) أخرجه مالك في الموطأ .)۱٥۹(‏ 


ود ۹ ۱ لحکم : 
بالغاية الأخيرة عند مالك والشافعى ؛ فلا يجوز عندهما وطءٌ الحائض 
حتى تغتسل . 


وبالغاية الأولى عند أبي حنيفة ؛ فأجاز الوطء عند انقطاع الدم وقبل 
الف 
وقرئ: حى یھن کہ : بالتشدید ومعنی هذه القراءة : بالماء ؛ فتکون 
الغايتان ‏ بمعتّی واحد» وذلك حجة لمالك. 
بن یت مرک قبل المرأة. 
لین من الذنوب. 
فو سرت بالمای أو من الذنوب . 
رت أي : موضع حرثٍ ؛ وذلك تشبیه للجماع في إلقاء ال: لنطفة 
وانتظار الولد: بالحرث فى إلقاء البذر وانتظار الزرع . 
7 عد 
«وأن نم أي : كيف شنتم من الهيئات» او متی شئتم . 
لا : أين شنتم؛ لأنه يُوهم الاتیان في الدبر وقد افتری مَن نسب جوازه 
إلى مالك وقد تبرًاً هو من ذلك وقال: إنما الحرث في موضع الزرع . 
ریما رکه أي : الأعمال الصالحة ۲ . 
)۱( في ج» ھ: «الغایة» . 
)٢(‏ في ب. د: «الصالحات!. 


عرص هك أي : لا تکثروا الحلف بالله فتبتفِلوا اسمّه . 

وت تَا على هذا: علةٌ للنهي؛ فهو مفعولٌ من آجله أي : 
ہے )١(‏ 7 
دهيدم عن كثرة الحلف كي تبروا . 

وقيل : المعنى : لا تحلفوا على أن تبروا وتتقواء وافعلوا البرٌ والتقوی 
دون يمين. 

ذ ات تَبَراً» على هذا : هو المحلوف عليه . 

والعُرضة على هذين القولين كقولك: «فلان عرضة لفلان»: إذا أكثر 
التعرض له . 

وقیل : غص مَانع + من قولك : «عرض له أمرٌ» : حال بینه وبين كذا . 

أي: لا تمتنعوا بالحلف بالله من فعل البرٌ والتقوی ومن ذلك يمين 
آبي بكر الصدیق أن لا ینفق على مِسْطح . 

ف پاٹ تاه على هذا : علَةٌ لامتناعهم؛ فهو مفعولٌ من أجله. 
أو مفعول ب #عرّصة» ؛ لأنها بمعنى مانع . 

وه الساقط . 

وهو عند مالك : ہپ" «نعم والله»ء ولا والله» الجاري على 
اللسان من غير قصدٍء وفاقًا للشافعی . 


)١(‏ في د: «نهیتکم. 


( في ب. د: «كقولك». 


وقیل : أن يحلف على الشیء بظله على ما حلف عليهء ثم يُظھر خلاق 


وقال ابن عباس : اللغو: الحلف حین الغقت: 

وقیل : اللغو : اليمين على المعصية. 

والمواخذة : العقاب» آو وجوب الکفارة. 

با کب فلوگ أي : قصدث ؛ فهو حلاف اللغو . 

وقال ابن عباس : هو اليمين العّموس؛ وذلك أن یحلف على الکذب 
متعمّدًا . وهو حرام إجماعًا . 

ولیس فيه كفارةٌ عند مالك» خلافًا للشافعي . 

یلو من که يحلفون على ترك وطئهنٌ . 

وإنما تعدى ب «ؤمن ؛ لأنه تضمّن معنى البعد منهن . 

ويدخل في عموم قوله: له : کل حالف؛ حرا كان أو عبدًا . 

إلا أن مالگا جعل مدة إيلاء العبد شهرين» خلافًا للشافعي. 

ويدخل في إطلاق الایلاء : الیمينُ بكل ما يّلزْم عنه حكمٌ ‏ خلافا للشافعي 
في قصره الايلاء على الحلف بالله؛ ووجهه: أنها اليمين الشرعيّة . 

ولا يكون مُؤْلِيًا - عند مالك والشافعي - الا إذا حلف على مد أكثرٌ من 
أربعة أشهر . 
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فإذا انقضت الاربعة الأشهر : 


قف المولي ۲ عند مالك والشافعي فامّا فای ولا طلّق. 
فان أَيَى : طلّق عليه الحاکم . 
وقال آبو حنيفة : إذا انقضت الأربعة الأشهر : وقع الطلاق دون توقیف . 
ولفظ الاية یحتمل القولین . 
فان مره رجعوا إلى الوطء. وکفُروا عن اليمين . 
عَفُورُ يَحِيْمٌ» أي : یغفر ما في الایلاء من الاضرار بالمرأة. 
عطق العزيمة : 
على قول مالك : التطليق» أو الإباية؛ فیطل عليه الحاکم . 
وعند آبي حنیفة : ترك الفيء حتی تنقضی الأربعة الأشھر . 
والطلاق في الإيلاء : 
رجعیْ عند مالك . 
بائنٌ عند الشافعي وأبي حنيفة . 
العافت ریت بیان للعدّة» وهو عمومٌ مخصوص + خرجت منه : 
الحامل بقوله : ورن ما امھ آن من هر > [الطلاق: 4] . 
واليائسة والصغيرة بقوله : إو بسن من لض [الطلاق: 4) الآية . 


)۱ هذه الكلمة لم ترد في ب» ج» ھ. 


مر مر مر 
5 


والتي لم یدخل بها بقوله : فما 
فیبقی حکمها : في المدخول بهاء وهي في سن من تحيض . 
وقد خص مالك منها : الات فجعل عذنها رای 


وس د« 2 مد رو مر رط 
علیّهن من عدو تعندونہا که [الاحزاب : 44]. 


مس يه . ۳ 3 3 


لَه روو انتصب نة على أنه مفعولٌ به؛ هكذا قال 
ال 

ولفرور۹6 : جمع قُرْءِ؛ وهو مشترك -في اللغة- بين الظهر والحيض . 

فحمله مالك والشافعي على الظهر ؛ لاثبات التاء في تك فان الطهر 
مذگُرْ والحيض مؤنث» ولقول عائشة : الأقراء هي الأطهار . 

وحمله أبو حنيفة على الحیض؛ لأنه الدليل على براءة الرحم» وذلك 
مقصود العدّة. 

فعلی قول مالك : تنقضي العدة بالدخول في الحيضة الثالثة» إذا طلَقھا في 
طهر لم يمسّها فيه . 

وعند آبي حنیفة : بالطهر منها . 

ما عََ الہ ف أَزَعَامِه نہ يعني : الحمل والحیض. 

سوه جمع بغل ؛ وهو هنا الزوج. 

من ذلك آي : في زمان العدة. 


(۱) الکشاف (۳/ ۳۹۶). 


OY 
«وفن رى یه من الاستمتاع؛ وحسن المعاشرة.‎ 


فد 


درب ه في الکرامة. وقیل : الانفاق . وقیل : کون الطلاق بيده . 


[ سل متا 0 وف و تریح یخن ولا 3 یلآ خو 


7 درو A‏ مسوم 0 ۳۹ 0 7 واس مم ہمہ 
مما ءاتیتموهن شيعا الا أن يخا ا ألا يَقيما حُدود ا ان خفن آلا بجا ُ ود الله فلا 
وہےر ہصح ےن ے ممص و هه لغ رھ حر مرو مرو مر رس وو ور وی ^ رھ 
نَا ع فا افندت بء تلك خدود الکو لک تسوا ومن بد دود کو توت هم 
کے کے + رر رب ود ۶و م دو رصم يه موس > صص مس وص 
الظلمون ل[ فان طلقها فلا يحل له من بعد حى کج عم د لا جع 


عنما أن براجت ہر ہے تہ 
رقم لاهن هن جهن فان اھر عم روف أو سروه کفروف ولا يكوه ضرا 4 
ee‏ یت اه هیا وان مر 
يك م أ ع ہہت و یگ ا زاغلا 1 أ كل 
تنه عَم © و طلقم لیک قلح لبن كلا ملیف آد یفن بنا 
وا بینم ارو دا 0 عظ وم من کان منکم ومن باه والیو | 
و از وه یلم ونر لا تون @ 4] 

020 ۳ بَا لِد ےت 

وقیل : بیان لعدد الطلاق الذي يجوز إيقاعه» وهو طلاق السْنة. 

مسا که ارتجاع. وهو مرفوع : بالابتداء أو بالخبر . 

یج می جو وتوفیة الحقوق . 

از تریح هو ترگها حتى تنقضي العدةء فتَبِينَ منه . 

رات المتعة. 

وقيل : التسريح هنا : الطلقة الثالثه بعد الاثنتين» وروي في ذلك حديث 
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م 


(۱) آخرجه الطبري في تفسيره (۱۳۰/6). 


6 .. التسهیل لعلوم التنزیل ...| 
وهو بعيد؛ ان قوله تعالى بعد ذلك : دن طَلَّمَهَا هو الطلقة الثالثةء 
وعلى ذلك يكون تكرارًاء أو طلقةً رابعة لا معنى لها . 

ولا يحل كم أن دوه الآية + نزلت بسبب ثابت بن قيس » اشتكت به 
امرأته إلى رسول الله بي فقال لها : «أتردّين عليه حدیقته؟» قالت: نع 
فدعاه ظطلتہا علی ذلا . 

وحكمها على العموم. 

وهي خطاب للأزواج في حكم الفدية؛ وهي الخلع. 

وظاهرها أنه : لا يجوز الخلم إلا إذا خاف الزوجان ألا يقيما حدود الله 
وذلك إذا ساء ما بینهما وقلحت معاشرتهما . 

ثم إن المخالعة على آربعة أحوال : 

الاول: أن تکون من غير ضرر من الزوج ولا من الزوجة: 

فأجازها مالك وغیره؛ لقوله تعالی : فان طبن تک عن یو ينه که 
الآيةَ [النساء: 4]. 

ومنعها قومٌ؛ لقوله في هذه الاية : ہلال آن نآلا بتیما حُدُودَ أ . 
والثاني: أن يكون الضرر منهما جميعًا : 

رو ہی ؛ لقوله تعالی : ولا مهن لتذهبوا عض مآ 


٩ سوه که [النساء:‎ le 


.)۱۳۹/٤( آخرجه الطبري في تفسيره‎ )١( 


سم 


وأجازه الشافعي؛ لقوله تعالی : هللا أن فا الا بقیما حُدُودَ الپ . 


الثالث: آن یکون الضرر من الزوجة خاصةً 

فأجازه الجمهور؛ لظاهر هذه الآية. 

والرابع: 727ھ" 

فمنعه الجمهور ؛ لقوله تعالی : وان آردتَم یبدا دوچ کات رج 4 
الآية [النساء: ۲۰]. 

وقد منع بعضهم الخلع مطلقًا + لقوله : دن آردتم أسَيَبَدَالَ روج الآيةَ. 

وأجازه أبو حنيفة مطلقًاء وقوله فى ذلك مخالف للکتاب والسنة. 

لان خف خطاب للحکام والمتوسطين في هذا الأمر. 

یو ا و یہ 
« سل تان . 

فی تنكم روم کچ آجمعت الأمّة على أن النكاح هنا هو العقد مع 
الدخول والوطء؛ لقوله يكل للمطلّقة ثلاثاً حين أرادت الرجوع إلى مطلقها 
قبل أن يمسّها الزوج الآخر : ( ۱۷ حتى تذوقي عُسيلته ویذوق عسیلتلی؛'''. 

وروي عن سعيد بن المسيب أن العقد یُجلها دون وطءٍء وهو قول 


.)۱۶۳۳( أخرجه البخاري (۳۹٦۲)ء ومسلم‎ )١( 
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وانما وت مالك ذا کان : 


النکاخ صحیخا لا شبهة فيه . 

والوطء مباخا في غير حیض. ولا إحرام» ولا اعتکاف» ولا صیام 
خلافا لابن الماجشون في الوطء غير المباح. 

وأما نکاح المحلّل : فحرام» ولا يحل الزوجة لزوجها عند مالك خلافًا 

والمعتبّر في ذلك : نية المحلّلء لا نية المرأة» ولا المحلّل له. 

وقال قوم : من نوی التحلیل منهم أفسد. 

ئن تاه يعني : هذا الزوحٌ الثاني . 

فا جاح ماه أي : على الزوجة والزوج الاول . 

فان يُقيمَا حُدُودَ أله أي : آوامره فیما يجب من حقوق الزوجية . 

ودا طلقم ليسا الاية؛ خطابٌ للأزواج. 

وهو نهی عن أن یطوّل الرجل العدَّةَ على المرأة؛ مضارَةً منه لها بأن 
يرتجمٌ قرب انقضاء العدّة» ثم بطلّق بعد ذلك . 

ومعنی : لضن هن في هذا الموضع: قاربن انقضاء العدّة» وليس 
المراد: انقضاوها ؛ لأنه لیس بيده إمساڭ حينئلٍ. 


ومعنی «نأنیکفرکعه : راجعوهنٌ . 


)۱( في د: «تحل». 


وه روني هنا: قیل : هو الاشهاد. وقیل: النفقة. 
و علقم ايسآ الآية؛ هذه الأخرى خطابٌ للأولياء. 


وبلوغ الأجل هنا : انقضاء العدة. 

و فلا ضوهن أي : لا تمنعوهنّ . 

أن يَكِحْنَ أَوّجَهَنَ» أي : يراجعن الأزواج الذین طلقوهنّ . 

قال السهيلي : نزلت في مُعقّل بن يسارء كان له أخت. فطلّقها زوجها ثم 
أراد مراجعتها وأرادت هي مراجعته» فمنعها آخوها "". 

وقيل : نزلت في جابر بن عبد الله ؛ وذلك أنَّ رجلا طلق أخته وتركها حتى 
تمَّثْ عدثهاء ثم أراد ارتجاعهاء فمنعها جابر وقال: ترکتها وأنت أملكُ 
بهاء لا زوَجتکها بدا فنزلت الآية. 

وہل بالمعروف هنا : الصداق. وقیل : الاشهاد. 

وهذه الاية تقتضي ثبوت حقّ الولي في إنكاح وليته» خلافا لأبي حنيفة . 

ذلك بوعَظ بء خطابٌ للنبي یا أو لكل أحد على حدیه؛ ولذلك 
وخد ضمير الخطاب . 

کر ره خطابٌ للمؤمنين» والإشارة إلى ترك العضل . 

ومعنى فارگ : أطيبٌ للنفس . 

ومعنی ماهد : للدین والعرض . 
)١(‏ انظر : التعریف والاعلام فیما آبهم في القرآن من الأسماء والاعلام» للسهيلي؛ 

تحفيق 2 الق اطن اصن 1۹ 


ضِ با نمجنا عم 
J>‏ 


مرو ر 4 سم 2 کے رصم ہے راز م مر رد موز ع مو 
ون ارد أن شَْضِعْوا اود فلا جاح عب لذا سلمتم ما ام باون ونوا الله 


CC 
کو‎ 
ہہ‎ 
جو‎ 
۱ سی‎ 
ع‎ 
اما‎ 
کت‎ Bb: 
بقع‎ 
يی‎ 
جم"‎ 
اس‎ 
7 
۱ 
۷۰ 
5 
اہ‎ 
N 
XK 
۷ یا‎ 
^ a 
o 
NSS 
١ 
اغا‎ 


ر € ر مور ے ےھ رت م وحم تمه رمرم ار ام کے عم و سے x‏ 2 
واعاموا آن الله يما نعملوں بصبر © ذوفن منکم ویڈرون أزوجا بریصن يأنفسهنَ 
سے تيعو موی ام نمی 21424 ہے وہےر رصم ہےر مسوم ير 6 جم سے 
أربعة اشر وعشرا فاد بلْعْنَ أَجلهنَ فلا جناح عَلمْ کر فیما فعلن فى آنفسهن 
مد ہے مر ەر م کے لاب ہے ہک عكر . سم 4 ہے ۴ےھ 
پالمعروف وله ما ون حير 7 ولا جُناع لیک فيا عرصم بوء من حِطَبَةَ 
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او أ آسختنشز يہ آنشرکر عم اه اکم سوت وتکن لا دوشن یم 
لآ آن تَمُولوا وا موقا ولا رما عْفَدَةَ الیکاج حى بل الکتب أجلم 
الما أن للم ما شیک مرو ألما أ له َو حلم 6 4]. 

وت رن هن خبر بمعنی الأمر . 

* وتقتضي الاية ححمین: 

٭ الاول: من یرضع الولد: 

مذهثٍ "مالك : أن المرأة يجب علیها رضاع ولدها ما دامت في عصمة 
والده» لا أن تکون شریفةً لا بُرضع مثلّهاء فلا يلزمها ذلك . 

ون کان والده قد مات ولیس للود ` مال : 


لزمها إرضاعه في المشهور . 


)۱( فی د: افمذهب؟». 


(۲) في د: «للابن» وکذا في هامش أ ورمز لها باخ». 


وقیل : أجرة رضاعه على بيت المال . 


وان كانت مطلقةً بائنًا''': لم یلزمها رضاغه ؛ لقوله تعالى : « ِن أَنصَعْنَ 
لگ فانوهن ورهن که [الطلاق: ٦٤ء‏ ِل اجوہ هی ؟ فين ای زا بأجرة 
المثل . 

وان" لم یقبل غیرّھا : وجب" علیها ارضاغه . 
هذه الآية عندهما على الندب . 

وقال آبو ثور: یلزمها على الاطلاق؛ لظاهر الآية» فحمّلها على 
الوجوب. 

وأما مالك : فحملها في موضع على الوجوب وفي موضع على الندب» 
۱ : 7۴ مہ رح (Di.‏ ۱ 
وفي موضع على التخییر» حسبما ذکرنا من التقسیم في المذهب . 

* الحکم الثاني: مده الرّضاع : 

ہل ھ ور بش مرو و مر رط 0 1 5 

وقد ذکرها في قوله : حول کاملین م4 وإنما وصفهما بکاملین ؛ لانه يجوز 
أن يقال في حول وبعض آخر: حولان. فرّفع ذلك الاحتمال . 


3 
a2 


)١(‏ في د: «طلقة بائنة». 
)۲( في ب» ج“ ھ: «فإن». 
(۳( في ب؛ ج“ ه: افيجب» . 


)٤(‏ في ب. ج. ه: «ذکروا». 


رت 

واشترط أن یکون الفطام عن تراضي الأبوین بقوله : فان آرادا فصَالا پچ 
الاب 

فان لم يكن على الولد ضررٌ في الفطام فلا جناح علیهما . 

ومن دعا منهما إلى تمام الحولین : فذلك له . 

وأما بعد الحولین : فمن دعا منهما إلى الفطام فذلك له . 

وقال ابن عباس : إنما رضم حولین مَن مکث في البطن ستة آشهر » فمن 


مكث سبعةً فرضاعه : ثلاثة وعشرون شهرا» وان مکث تسعة فرضاعه : خد 


ہے وت 


وعشرون؛ لقوله تعالی : وحم وفصلم تسن شہر اہ [الأحقاف: .]٠١‏ 

«وعل المؤلود لم رهن نون في هذه النفقة والکسوة قولان: 

أحدهما: أنها أجرة رضاع الولد آوجبها الله للأمّ على الوالدء وهو 
7 ارتي و ا 

والثاني: آنها نفقة الزوجات على الاطلاق قال منذر بن سعيد 
البلُوطيُ : هذه الآية نص في وجوب نفقة الرجل على زوجته» وعلى هذا 
ی رين 

م بالمعرونه هنا : أي: على قَذُر حال الزوج في ماله. والزوجة في 
منضبها وقد ئن ذلك بقولة: ول مُكَل تنس إلا سما 


التسهيل لعلوم التنزیل ... 


پچ 


.)4۱۱/۳( انظر : الکشاف‎ )١( 
.)۲۰۳/۱( انظر : آحکام القرآن لابن العربي‎ )۲( 


«لا تسار ولد بوَآرِهَا» قرئ: 

بفتح الراء -لالتقاء الساكنين- ؛ على النهي . 

وبرفعهما ؛ على الخبر» ومعناه النهي . 

ویحتمل على کل واحد من الوجهین : 

أن یکون الفعل مسندًا إلى الفاعل؛ ۰ فیکون ما قبل الآخر مکسورا قبل 
الادغام . 

أو یکون مسندا إلى المفعول» فیکون مفتوخا. 

والمعنی على الوجهین : النهئ عن إضرار أحد الوالدین بالآخر يسبب 
الولد. ۱ 

ويدخل في عموم النهي : وجوه الضرر كلّها . 

والباء في قوله وها و اروگ : سببية. 

والمراد بقوله : موود أو : الوالدء وإنما ذگرہ بهذا اللفظ ؛ إعلامًا بأنَّ 
الولد نسب له لا للأم. 

و لْوَارثِ مِثْلُ دَلِكَ 4 اختلف في الوارث : 

فقيل : وارث المولود له . 

وفیل : وارث الصبي لو مات . 

وقیل : هو الصبیٌ نفسه . 


سح 

1 

واختلف في المراد بقوله : یل ذلك : 

فقال مالك وأصحابه : عدم المضارّة وذلك يجري مع کل قول في 
الوارث؛ لأن ترك الضرر واجبٌ على کل أحد. 

وقیل : المراد: أجرة الرضاع في النفقة والكسوة» ویختلف هذا القول 
بحسب الاختلاف في الوارث : 

فأما على القول بأن الوارث هو الصبیٔ : فلا إشكال؛ لأن أجرة رضاعه في 
ماله . 

وأما على سائر الأقوال: 

فقيل : إن الآية منسوخة؛ فلا تجب أجرة الرضاع على أحدٍ غير الوالد. 

وقيل : إنها مُخكمة؛ فتجب أجرة الرضاع على وارث الصبي لو مات 
نب ہج مسر وہ یں 


efor 


.. التسهیل لعلوم التنزیل_.... 


ۆل دا سَلَمَتُم 5 6 أي : دفعتم أجرة الرضاع . 

وال یوحن منکم وَيَذرونَ روج ترصن بأَنفِْهِنَ اي ۳ رعا 4 
الآية؛ عمومٌ في كل متوفی عنها ؛ سواء توفي زوجها قبل الدخول أو بعده. 

لا الحامل؛ فدّتها وضع حملها؛ سواء وضعثه قبل الأربعة الأشهر 
والعشر أو بعذها عند مالك والشافعي وجمهور العلماء. 

وقال علي بن آبي طالب : عذتها آبعد الأجلین . 


وخصّ مالك من ذلك : الأمة؛ فعدّتها فی الوفاة: شهران وخمس لیال . 


LL 


و بریصت ۹6 معناہ: عن التزوج. 


وقیل : وعن''' الرّینة؛ فیکون أمرًا با لاحداد. 

واعراب ون : مبتد وخبزه: يربص على تقدیر : أزواجُهم 

وقیل : التقدیر : وأزواحٌ الذین یتوفون منکم یرتبصن . 

وقال الکوفیون: الخبر عن وَالدنَ» متروكٌ والقصد: الاخبار عن 
آزواجهم . 

تَا قَعَلْنَ ف اسه من التزوج والزينة «باْمعرون۹6 '' هنا : إذا كان 
غير منکر . 

وقیل : معناه الاشهاد. 

ولا جاح عم فیتا عَرَضْكُ بو الاية؛ إباحة للتعریض بخطبة المرأة 
المعتدة ۔ 

ويقتضي ذلك : النهي عن التصريح . 

ثم أباح ما يُضمّر في النفس بقوله : او ا کنر ف نیک . 

سوه أي : تذکرونھ'ن''' في نفوسکم. وبألسنتكم لمن یف 
عليكم. 
)١(‏ في د: اعن» بلا واو. 


(٢(‏ في ب؛ ده ھ: «فالمعروف». 
۳( في ب؛ چ ھ: تذکروهنٌ٤۔‏ 


لا دون یر که أي : لا تواعدوهنٌ في العِدّة حفية بأن تتزوجوهنٌ بعد 
العدة. 

وقال مالك فیمن یمد" في العدة ثم یتزوج بعدها : فراقها أحب إلىّ» ثم 

إل أن تَمُولوا ول مرو 4 استثناء منقطع . 

والقول المعروف: هو ما أبيح من التّعريض؛ كقوله : «إنكم لأكمَاءٌ 
کرام»» وقوله : «إن الله سيفعل معلكِ خیرا»۰ وشبه ذلك . 

ری ° ہے 91 2 ١‏ ۱. ا 3 

ولا هرمواً عقدة الاج الاية ؛ نه عن عَقد النكاح قبل تمام العدة. 

و الْکتَبُه هنا : القذر الذي شرع من المدة. 

ومن تزوح امرأةٌ في عدتها فرق بینهما اتفاقا . 

فان دخل بها حرمت عليه على التّأبيد عند مالك» خلاقا للشافعی 
وأبي حنيفة . 

واختلف عن مالك في تأبيد التحريم إذا لم يدخل بهاء أو إذا دخل ولم 


4 


یطاها . 


2 


)۱ في ج» 3 اننتهو ٩۱‏ . 
)۲( في د : (یو اعد . 


< سے ہے 27 نس ۶ وی کے 
[ لا جاح لک إن علقم الاه ما کہ تمسوهن أو تَفْرِصُوا هن فریضة ومیَعوهَن عل 
زی درم ول امقر َر معا باون فا عل يميه © وَإن موش من 
4 و رو مرن جع مرو رم و 
بل أن مرف لا إن مه فصق نا وكام | 1 ن تعقو ای سفوا 
ەل کے مر ودرو 2 سرم کے 
لی بو عقده ة یکاح وآن تفا نب موی ولا کنیوا کک إن الله 
کا عون سر 497 :خظطراعل الگرت اة الل را بر فك 


© نزن فش زجلا از با فاد دخ اسر أله کیا تام تا کے 
كوا تعلمورت 09 © ورَادنَ ور منم یدرون اروا وض له لو 
ممدعا إلى الحولٍ عَبْر إخراج فان حَرَجْنَ فلا جتاح يڪم في ما لے فى 
اسه من مروف رال عبر کم ڑا وَالْمُطلقّتِ مم ملع بالمعروف اغ 
الت © © کدی ن الله تک سکم ءَايَتهء لمکم عون @1¢. 

لا جاح مل رز اه را قیل : إنها إباحةٌ للطلاق قبل 
و 

لمّا نهي عن التزوج بمعنی الذوق» وأمر بالتزوج طلب العصمة ودوام 
الصحبة : ظنٌ قومٌ أن من طلق قبل البناء وقع في المنهيّ عنه» فنزلت الآية 
رافعة للجناح في ذلك . 

وقیل : إنها في بیان ما یلزم من الصّداق والمتعة في الطلاق قبل الدخول. 

وذلك أن مَن طلق قبل الدخول: 

فإن كان لم يَفرض لها صدافا -وذلك في نكاح التّفويض- : فلا شيء عليه 
من الصداق؛ لقوله: ۷ جاح علیہ إن طلقم لآ الیک فالمعنی : 
لا لب علیکم بشيء من الصداق . 


1 لس[ 

ویؤمر بالمتعة؛ لقوله تعالی : «وَميَعُوهنَ» . 

وان کان قد فرض لها : فعلية نصف الصداق؛ لقوله تعالی : فنصف ما 
رن 

ولا مُتعة علیه؛ لأن المتعة إنما ذُكرت لمن لم یفرض لها ؛ فقوله : 
از تَفْرِصُوأ» «أو» فيه بمعنی الواو . 

يعون أي : أحسنوا یهن وأعطومنٌ شيئًا عند الطلاق. 


والأمر بالمتعة مندوت عند مالك» واجت عند الشافعی . 


«وعل الویع قدرم © أي : یم کل واحد على قَذْر ما نان( 

و ألوسم# : الغني ول ام : الضیق الحال. 

وقرئ باسکان دال در که وفتحھا؛ وهما بمعثی . 

وہل بالمعرونیع» هنا : أي : لا حَمْل فیه 2مھ" 

«عفًا عل الین تعلق الشافعي في وجوب المتعة بقوله : «حناک. 

وتعلق مالك في الندب بقوله : َل الْمُحْسِدِينَ» ؛ لان الاحسان تطوُعٌ ہما 
لا رمب 

فان طَلَفتَمُوهُنَ من قب آن تمہ الآية ؛ بیان أن المطلّقة قبل الدخول 
لها نصف الصداق إذا كان قد فرض لھا صداق مسمّى» بخلاف نكاح 
اشن 

إلا أن مو6 النون فیه : نون جماعة النسوة؛ بريد المطلقات: 


والعفو هنا : بمعنی الإسقاط. 
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وو e‏ م ا 
إسقاط المرأة إذا كانت مالكة أمر نفسها . 

او ب I‏ و التكاح 6 قال ابن عباس ومالك وغیرهما: : هو 
الولئ الذي تكون المرأة فى ححجرہء كالأب فی ابنته المحجورة» والسيد فی 
أف فیجوز له آن یسقط نصف الصداق الواجب له بالطلاق قبل الدخول . 

وأجاز شریخ اسقاط غير الأب من الأولیاء. 

وقال علي بن أبي طالب والشافعي: ای يَدِوء عُفَدَهُ که هو 
الزوج. 

وعفوه: أن یعطی النصف الذي سقط عنه من الصداق . 

ولا يجوز عندهم أن يُسقّط الأب النصف الواجب لبنته. 

وحجة مالك : أن قوله : الى بیدوء عَقَدَة که في الحال؛ والزوج 
ليس بيده بعد الطلاق عقدة نکاح . 

وحجة الشافعي : قوله تعالى : «إوَآن نوا وب ِتقو کہ فإِنٌ الزوج إذا 
تطوع بإعطاء النصف الذي لا يلزمه فذلك فضّل» وأما إسقاط الأب لحق 
ابنته فليس فيه تقوی؛ لانه اسقاط"؟ حق الغیر . 

ولا نوا سل یک که قيل : إنه يعني إسقاظ المرأة نصفت صداقهاء 
أو دفعَ الرجل النصف الساقط عنه . 


)١(‏ في ج» د: «أسقط». 


Ng‏ کہ 
#9 
واللفظ أعمٌ من ذلك . 


م والمَلوة الوسلن6ه جرد ذكرها بعد دخولها فى 2۳ الصَّكوّتٍ» ؛ اعتناءً 


... التسهيل لعلوم التنزیل ... 


بها 

وهي : 

الصبح عند مالك وأهل المدينة. 

والعصر عند عليٌ بن أبي طالب ؛ لقوله ا : «شغلونا عن الصلاة الوسطى 
صلاة العصر!!''. 

وقیل : هي الظهر . 

وقیل : المغرب. 

وقیل : العشاء الا خرة. 

وقیل : الجمعة. 

وسمیت وسطی : 

لتوسّطها في عدد الركعات» على القول بأنها المغرب؛ لأنها بین 
الركعتين والأربع . 

أو لتوسط ؤقتها:: 

على القول بأنها الصبح؛ لأنها متوسطة بين الليل والنهار. 

وعلى القول بأنها الظهر أو الجمعة؛ لأنها في وسّط النهار. 


)۱ أخرجه مسلم (1۲۸). 


أو لفضلها ؛ من الوسط ؛ وهو الخیارء وعلى هذا يجري اختلاف الأقوال 


فيها . 


« ونوا لو معناه: في صلاتكم . 

یی هنا : ساكتين؛ وكانوا يتكلّمون في الصلاة حتى نزلت. 
قاله ابن مسعود» وزيد بن رقم . 

وقیل : خاشعین . 

وقيل هنا : طول القيام. 

إن ِف 4 من عدوٌء أو سَبّْع » أو غير ذلك مما يخاف منه على النفس . 
الا یچ جمع راجل ؛ أي : على رجلیه . 

از رانا جمع راکب . 

ا صلوا كيفما كنتم من ركوب أو غيره» وذلك في صلاة المسايفة . 
ولا يُنقّص فيها من ركعتين في السفرء وآربع في الحضر عند مالك . 
مانا من کرو هه الاية ؛ قل : المعنی : إذا زال الخوف فصلوا 
الصلاة التي عَلمُتموها؛ وهي التامّة. 

وقیل : إذا آمنتم فاذکروا الله كما علّمكم هذه الصلاة التي تُجزئكم في 
حال الخوف. 

فالذکر : 

على القول الاوّل: بمعنی الصلاة. 


کس 
9 

وعلى الثاني: بمعنى الشكر. 
وان مور منم یدرون روما ا رجه هذه الاية 


منسوخه . 


ومعناها : أن الرجل إذا مات كان لزوجته أن تقیم في منزله سنةء ویتقق 
علیها من ماله. وذلك وصيةٌ لها . 
ثم نیخ إقامتھا سنة : بالأربعة الأشهر والعشر . 
وئسخت النفقة : بالربع أو الثمن الذي لها في الميراث؛ حسّبما ذکر في 
سورة «النساء». 
واعراب 9ص : مبتدأ» وخبرہ: 
«لرجیر>. 
أو مضمر تقدیرہ: فعلیهم وصية . 
وقرئت بالنصب : على المصدر؛ تقدیره: ليوصوا وصية . 
وف مَتَدمًا کہ : نصب على المصدر. 
«عَيْرٌ إِخرَاج» أي: لیس لأولیاء الميت إخراح المرأة. 
إن حَرَجْنَ» معناه: إذا كان الخروج من قبّل المرأة فلا جناح على أحد 
فيما فعلت في نفسها من تزوج وزينة . 
ولتت ملع عام في إمتاع کل مطلّقة ؛ وبعمومه أخذ أبو ثور. 


واستثنی الجمهور : المطلقة قبل الاخولء وقد فرض لھا ؛ بالآية 
المتقدمة. 


واستثنى مالك : المختلعة والملاعنة. 

حَفَاعَلى الم که يدل على وجوب المتعة ؛ وهي الاحسان للمطلقات ؛ 
لگن التقوی واجبةّ. 

ولذلك قال بعضهم : نزلت مؤكدة للمتعة؛ لأنه نزل قبلها : «عَفًا عل 
لیرد فقال رجل : فإن لم آرد أن أحسن لم آمتع فنزلت : «حقًا 
عى الْمنْقِينَ» . 


ر گا رم 7< سمرت ه 5 یی 
وَأَبسَآينا فلما کیب عَلَهم القتال تَولوا إلا قلي منهم وله عي الطلیت 


و كوه ۔ رد ےم >< ر 7 و و ہر ۳ ے س € 2 و و 
@ وال لهم تبیهم او الله قد بت ڪم طالوست مَل قالوا أن یکون له 


و و ک سے کرھ 4۔2 0 ل لامي وع کب ۔ ر € 
مر گر مسر 


موسوم 2 .ا ہے محر سوسا يه ال مب 3 رو ۽ ى ةدير ورد ل 
أصطفلة كُمْ وزادهم سط فى الملم والجسم والله نوی ملكه من 


رم سیت رم مو 5 وو جے مر ہہو۔ + مود کے م و 7 ر ۵ و 
ا الله وع كليم 9© وَفَالَ لهم نیم إن ءايه ملحكويء أن یایکم 
مرو مه ثا۔ ی د کک مرس مر و ر ۸ ص و 2 
التابوت فيه ڪيه من رڪم وبقية مما کرك ٤ال‏ موس وءال هرون 
مر گر مر مرف 3 .7۰ سے ہے 10 ر مر ر ۰ جهم 

مله الملتبكة إن فى دل ية لکم إن کنتم زی 69 46]. 


الم تَر رژية قلب . 

« ان حَرَجُوا من يرهم وهم قومٌ من بني إسرائيل» آمروا بالجهاد 
فخافوا الموت بالقتال» فخرجوا من دیارهم فرارًا من ذلك فأماتهم 
الله ؛ لیعرفهم آنهم لا ینجیهم من الموت شي٤.‏ 

وقیل : بل فروا من الطاعون. 

ور 2 3 ¢ ا 

وهم ألو جمع آلف؛ قیل : ثمانون ألقًا . وقیل : ثلائون آلفا . وقیل : 

ثمانية آلاف. 


وقیل : ری الا وعد تت 

قال لیم اک مُوثوایچ عبارة عن إماتتهم . 

وقیل : إن ملکین صاحا بهم : «موتوا!». فماتوا. 

تم هه لیستوفوا آجالهم . 

اوتوأ خطابٌ لهذه الأمة. 

وقیل : للذين أماتهم الله ثم أحياهم . 

من دا ای یفرط أله استفهامٌ يراد به : الطلب» والحض على الإنفاق . 

وذگر لفظ القَرْض؛ تقريبًا للأفھام؛ لأن المنفق ينتظر الثواب» كما ينتظر 
المسلف ود ما آسلفت, 

وروي: أن الآية نزلت في أبي الدّحداح حين تصدَّق بحائط لم يكن له 
غيره. 

مَرْضًا حَسَنا٭ أي : خالصًا طيّبّا من حلال» من غير مَنٌ ولا أذى. 

« ضيف قرئ : 

بالتشديد والتخفیف . 

وبالرفع : على الاستثنافء أو عطفًا على «يُفْرضٌ» . 

وبالنصب : في جواب الاستفهام . 

اه َه عشرةٌ فما فوقها إلى سبع مئة. 


رو مرح اس 
مواق يقي یه إخبارٌ یراد به : الترغیب في الإنفاق . 


۳ ( ۱ 


ألم تر بل الم رؤيةٌ قلبء وكانوا قومًا نالتهم الذّلة من أعدائھم: 
فطلبوا الاذن في القتال ها مرو ايه هر 

«لتَىَ لَهُمُ» قیل: اسمه شَمُویل! اوھ سرت 

هل عنم > أي : قاربتم. وآراد النبيئُ المذکور أن يتوثق منهم . 

ويجوز في السین من #عَسِيتمْ4 : الکسن والفتح ؛ وهو آفصح ولذلك 
انفرد نافع بالکسر . 

وأمّا إذ لم يتصل ب «عسی» ضمیر: فلا يجوز فيها الا الفتح . 

ماوت لگ قال وهب بن مه : أوحی الله إلى نبيهم إذا دخل عليك 
رجل فنشّ الدهنْ "۳ الذي في لقن ۳: فهو ملکهم . 

وقال السَّدَّيُ: آرسل الله إلى نبیهم عصّاء وقال له : إذا دخل عليك رجل 
على طول هذه العصا فهو ملکهم؛ فکان ذلك طالوت . 

ون أحَنَ بسك ينه روي أنه كان د بَاغَاء ولم يكن من بيت المُلّْك . 


والواو في قوله : موش وأو الحال. 


التسهیل لعلوم التنزیل .. 


)١(‏ في أء ب. د: «سمویل». 

(۲) نشل الماه والدهن وغیرهما ینش نشا ونَفِيشًا: صوّت عند الغلیان. انظر : لسان العرب 
(۸/ ۲6). 

(۳) قال الشیخ آحمد شاکر تفه في تعليقه على تفسیر الطبري (۵/ ۳۰۷): «القرن : قرن الثور 
وغيره» وكأنه أراد هنا : القنينة التي یکون فیها الدهن والطیب. وكأنهم کانوا یتخذونها 
من قرون البقر وغيرهاء وقد سموا المحجمة التي یحتجم بها«قرنا» ولم أجد هذا 
الحرف بهذا المعنی في کتب اللغة ولکنه صحیح كما رأيت». 


والواو في قوله : «وَلَمْ يُوّتَ» : لعطف الجملة على الأخرى. 


إيسْطةٌ فى الیل والجس یی كان عالمًا بالعلوم» وقیل : بالحروب. 
وکان أطولٌ رجل''' یصل إلى منکبیه . 


ره يو 


98 وألله بوتي مُلکه ہی بسا رذ عليهم في اعتقادهم أن الملك 
يسح بالبیت أو المال. 


:م برو 


من یایکم اوه كان هذا التابوثٌ قد تركه موسى عند یُوشع؛ 
فجعله یوشع في البرّية» فبعث الله ملائكة حملته حتی جعلته "۳" في دار 


طالوت . 
وفیه قصص كثيرٌ غير ثابت 


فی سَكبئَهُ4 قيل : ریخ لها رأمن ووجه كوجه الانسان. 
وقيل: طَْسْتٌ من ذهب تخسّل فيه قلوبٌ الأنبياء . 
وقیل : رخ 
وقیل : وقار . 
ی ابن عباس : هي عصا موسی ورُضَاض الألواح”” 
وقیل : العصا والنّعلان. 

)١(‏ في د: «الناس». 

(۲) في ج» د. ه: «جعلوه». 


(۳( رضاض الشي : +سارفای: : ما تكسّر منه وقطعه وفتائهی ورض الشيء رَصًا : کسرہ 
سای گناہ انظ OER O‏ 


وقیل : آلواخ من التوراة. 


ال موس وَءَالُ رود یعنی : أقاربً 
موسول وءال هدرون یعنی : اقاربهما . 


قال ال ۷۹ ۰ 8 5 ۳ 
وقال الزمخشري : يعني الأنبياء من بني اسرائیل ۲ . 


ویحتمل أن يريد موسی وهارون» وأقحم الال. 


(۱) الکشاف (۳/ ٤٦٦)۔‏ 


م 


الوا رکا افرع عا صا وکین أقدامتا وانص ری الک 


© موم بإذي أله وت دا ا 29 سا 


رڪ الہ و قشل عل ہج ۲۳ او تما کک 


لحي ونك 1 من مسرت © 49 بنك الرسل فلت بمسَهم عل بعض ينهم من 


کم ال وفع هر درجت وءاتنتا یی أبن مریم ليب ویدته بزوج المد 
ولو شا NS‏ ما جاءتھم البينت وتکن اختلفواً 
یم کن ءامن وم کن کف ولو کہ له ما افتکلوا وَل له یل ما ریک ]. 

سل الوت أي : خرج من موضعه إلى الجهاد. 

هكر قیل : هو نهر فلسطین . 

من رب ِنَهُ» الآيةَ؛ اختبر طاعتهم بمنعهم من الشرب . 

إلا من آغرّت عَرْفَة» رخص لهم في العَرفة بالید. 

وقری : بفتح الغین ؛ وهو المصدر وبضمها؛ وهو الاسم . 


رها ونه الا قيا قيل ان قافن الما فس وزام كلت 
الا خللات مه وبق عشر: عد أضحات مین فأما من شوب فاشتد عليه 


کہ مر 

1 

العطش وآما من لم يشرب فلم یعظش . 
تعالوت مور كان کار اع تگال مات زاره 
2 فر هو 


یتوہ پچ أي : یوقنون؛ وهم أهل البصائر من صحابه . 

ومسل دای د جالوسکعه کان داود فی جند طالوت» فقتل جالوت 
فأعطاه الله ملك بنی إسرائيل . 
«والجكمة» هنا : النبوة» أو الرَّبور. 
«وَعَلَمَمُ تا کا صنعةً الدروع ومنطق الظیر وغير ذلك . 
وولا یفاع أ الآية؛ من على العباد بدفع بعضهم ببعض . 
یک الرْسُلُ» الاشارة إلى جماعتهم . 
فتاه نص فی التفد لتفضیل في الجملة» من غير تعيين مفضول ؛ کقوله 
لا : «لا تخیروا بين الأنبیاء»""؟» ولا تفضلونی على يونس بن می" 
فان ماه ال مغن سس الو ا عقيف لقم رظك کرهش ها 
)١(‏ أخرجه البخاري (۰)۲۱۲ ومسلم (۲۳۷). 
(؟) هذا اللفظ حكم عليه شيخ الاسلام ابن تيمية بأنه «نقل باطل"۰ انظر : مجموع الفتاوى 


۲ 6 والثابت قوله پا : «لا ينبغي لعبد أن يقول: أنا خير من يونس بن متی» 


5 0 0201 ,4 7 7 گب ظا < (۱) 

وقد صرح وف بفضله على جميع الانبیاء بقوله : «آنا سيد ولد ادم» 
لا بفضله على واحد بعینه ؛ فلا تعارض بین الحدیئین . 

فوس كلم الد که موسی 4# . 

وفع بَْصَهُمْ © قبل : هو محمد وَل لتفضیله على الأنبياء بأشياء كثيرة . 

وقیل : هو إدريس ؛ لقوله : «#وَرَقَعنَهُ مکانا عَلِنَا © 46 [مريم: 07]؟ فالرفعة 
على هذا : فى المسافة . 

وقیل: هو مطلق في كل من فضله الله منهم . 


من بَعْرِهِم» أي : من بعد الأنبياءء والمعنی : بعد کل نب لا بعد 


2 

3 
ی‎ 
vr 


2 ما افْتَتَلواہ كرّره تأکیداء ول ل بعدہ . 


. آخرجه البخاري (٣٣۳۳)ء ومسلم (۲۲۷۸) واللفظ له‎ )١( 
فى باء د: «أو».‎ (۲) 


>> مر 


عر K‏ کی م | کی 2-221 ٤‏ - - 0 یھ ر 92و 
[ 0 یت 1 وی کم من قبل أن .یی يوم لا بيع فيه ولا خلة 
کے 7 وک مر دار ٹر رج مرو و ےم مغقش۸ٴؤھو رفغا 


ول سَفعه والگیزون هُمْ یمود @ لا الله که الام هو الى القيوم 9 تاخدم پت 
ف وی ان ی أيه ی شفع عنده: | 1 باذنه بعلم ما بین 


ا ا ریم 023 2 س 7 
یهن وا ولا يطو سىء من علیهء الا یما شاء وع سيه الوت 


حم پر سن سپ 7 کے کے جه ہے کر ہے ۳ 
والارض ولا ودم جه ا هو المل ألمي @ لا إداه فى الین فد بین آلرشد من 
محر تا م ک2 رو ہے ہے ہے سدے مر مج وم ہے يم ۳ 
ای فمن کنر بالطلعوتِ وبول بال فد أستمك بالعروو الوئق لا انفصام 
7 و ر روه ود 520 م2 9 م ما رط 

لله چو ر یی یت افوا بفرجهم من الظاعت إل النور 


۱ ً2 
لے 
داس 
۷ 
اجا 
عاد 


ردم سره >> خی 


ایت کنر آزلی‌ازهم 2۲ ۳۷ رت إل الظلمب 
مك تاو هم فا دوت 69 4]. 
انمأ يعم الزكاة والتطع . 
ملا بیع فيه أي : لا يتصرف أحدٌ في ماله» والمراد'") لا تقدرون فيه 
على تدارك ما فاتكم من الإنفاق في الدنيا . 
ويدخل فيه : نفئ الفدية؛ لأنها شراء الإنسان نفسّه. 


۳ 
ها 


ہے ےت 


ولا خُه که أي : مودّةٌ نافعة؛ لأن كل أحد يومئذٍ مشغول بنفسه. 

ۆر مه أي : لیس في يوم القيامة شفاعة إلا پاذن الله؛ فهي في 
الحقیقة رحمةٌ من الله للمشفوع فيه» وكرامةٌ للشافع» لیس فيها تَحَکُمٌ 
على الله. 

وعلى هذا بُحمّل ما ورد من نفي الشفاعة في القرآن؛ أعني : أنها لا تقع 
الا بإذن الله؛ فلا تعارض بينه وبين إثباتها . 


1 في ب؛ 3ھ ال( والمع:‎ (١) 


وحیثما كان سياقٌ الكلام في أهوال يوم القيامة» والتخویف نها ليت 
الشفاعة على الاطلاق؛ مبالغة فى التهويل . 
وحیثما كان سياق الكلام تعظیمَ الله : نيت الشفاعة الا بإذنه. 


م وا کرو هم اموک قال عطاء بن دينار : الحمد لله الذي قال هكذاء 
ولم يقل : «الظالمون هم الكافرون»”'' . 

أنه ل إِلَهَ الا هو الى وم هذه آية الکرسی. وهي أعظم آية في 
القرآن حسّبما ورد فى الحديث”" » وجاء فيها فضل كبير فى الحديث 
الصحيح وفي غيره. 

هلا تاد تد ولا و تنزية لله تعالى عن الآقات البشرية. 

والفرق بين السّئّة والنوم: أن السنة هي ابتداء النوم» لا نفسّه؛ كقول 
القائل : 

ما في عينه تة ولیس بنائم!"' 
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من دا الى یسم عند الا اذد استفهامٌ يراد به نف الشفاعة لا بإذن 
الله فهي في الحقیقة راجعةً إليه. 


یلم ما بن يديهم وما عَلَمَهُمَ که الضمیران عائدان على مَن یعقل ؛ ممّن 


۳ ۲1ص ام مس سس د ا 
تضمّنه قوله : 9 ما فى لسوت وما في الأرض* . 


(۱) أخرجه الطبري فى تفسيره .)٥۲٦/٤(‏ 

(؟) تقدم تخريجه في صفحة. . 

(۳) هذا عجْز بيت لعَديّ بن الرّقاع العامليء في ديوانه (ص: ١۱۲)ء‏ وصدُرہ: «وَسْنان 
فده التعاس فرْمَث»۰ وهو ضمن قصيدة يمدح بها الوليد بن عبد الملك. 


والمعنی : يعلم ما كان قبلهم وما يكون بعدھم . 

وقال مجاهد: ما ین اید یھ ۂ » : الدنياء وما ع الا خرة. 

من عليه من معلوماته ؛ أي : لا یعلم عباه من معلوماته لا ما شاء هو 
آق مسا 

وسح یه الکرسی : مخلوق عظیم بين يدي العرش» وهو أعظم 
من السموات والأرض» وهو بالنسبة إلى العرش كأصغر شيء. 

وقیل  :‏ کی : علمه. 

وقیل  :‏ کی : ملکه. 

ولا یو أي : لا یتقله. ولا يَش عليه. 


للا ام فى ألِنِ» المعنی: أن دين الاسلام في غاية الوضوح وظهور 


)١(‏ قال الشیخ عبد الرحمن البرّاك : قوله: ين علییءع» من معلوماته الخ؛ أقول: اقتصر 
المژلف نه على أحد القولين» وهو أن المراد بعلمه معلوماته سبحانه» وجعل المنفي 
عن العباد هو علمهم بمعلومات الرب» والمنفی في الآية هو الاحاطة «وَلا يُحِطُونَ 
تن ین ليد والاحاطة آخص من مطلق العلم» ولکن کل منهما منتف عن العباد» 
فلا یعلم العباد إلا ما علمهم اللك» ولا یحیطون بشيء علما الا بما شاء سبحانه» وفي 
الاية قول آخرء وهو أن المراد بالعلم هو المتعلّیْ بذائه سبحانه وأسمائه وصفايه » فعلی 
هذا یکون المراد من العلم العلمٌ الالهي» وهذا القول هو الراجح؛ وذلك لأمرين : 
۱- لأن قوله : ولا يِِطُونَ َء يَنَ ليد ورد في أثناء آية الكرسي» التي هي أعظم 
آية في کتاب الله ؛ لاأنها اشتملت على جماع أسماء الله وصفاته . 

۲- أن لهذا القول شاهدا من القرآن» وهو قوله تعالی : ولا محیطوت ہہ لاک 
[طه : ۰۲۱۱۰ 


البراهین على صحّتهء بحيث لا یحتاج أن یکره أحدٌ على الدخول فيه بل 
يدخل فيه کل ذي عقل سلیم من تلقاء نفسه» دون إکراو؛ ويدلٌ على ذلك 
قوله: ی اند ین ا أ : قد تبيّن أن الاسلام رشدٌء وأن 
الکفر غٌ ؛ فلا یفتقر بعد بيانه إلى (کراه. 


17 معناها الموادّعة» وآن لا یکره أحدٌ بقتال على الدخول فی 
الإسلام؛ ثم تخت بالقتال» وهذا ضعيف؛ لأنها مدنية» وإنما آیات 
المسالمة وترك القتال بمکة. 


#إيالعوة الو العروة في الا رام هي : موضع الامساك وشد الأيدي . 
وهی هنا تشبية واستعارة فى الایمان. 
میت موه کت 

الایمان. 


راومه ) لطَدعُوتٌ 4 جع الطاغوت هناء وأفرد في غير هذا الموضع 
فكأنه اسم جنس لما عبد من دون الله تھے ا سد 
۲ ۱ 
ادم ۰ 


)١(‏ المقصود: أنه جمع الفعل المسند إلى 8 الظدمُوتٌ» وهو «أولياوُم مع أن لفظ 
« الَدهُوتٌ» مفرد؛ فكان مقتضى ذلك أن يقول: «ولیّهم». وأجاب عن هذا بأن المراد 
به الجنس؛ ۰ فروعي فيهم معنى الجمع» وقوله: «وأفرد في غير هذا الموضع» كما في 
1 : ریدو أن یتَحاکموا ال لسوت وق ایروا أن يكفرواً به [النساء: ۰] فأعاد عليه 

ضمیر المفرد «یو6» ولم يقل : «بها"؛ لأنه روعي فيه لفظ « لته وهو مفرد. 
انظر : الکشاف (۵/ ۰40 (۷۲۵/۹). 


00 5 سو رم م ءه> و رم 27 
عام فانظر الا ملك کبک ل تست وار إل ين جارك ولنجملک ءايكة 
کے عا رم ر 5 ہہ 2 سے پر ہر سم کے مرس و ہر ا 9 ہے 
للد ر نظر ا لظام كيف ننشرها نم ارک 
ہر ےہ IF‏ مي ڑھ> ےکلہ > ور سح کہ ہم چ کیو کہا 
۱ ا 3 ٦س‏ 
مرو ےہ همم سے سے ہر مرح سس 2. مو روم 


72 ھی 7 ردلا 1 الوك مرحم ہے“ و 
پوس ےے 1 جوا وهء ھے م.مورووه كيك پر ےہ 4 مر 


اليك ثم تی 


وكان يدّعي الربوبية؛ فقال لابراهیم : من ربك؟ قال : ار الى يحي 
نقان رون ۳-3 یت که وأحضر رجلين فقتل أحدهما وترك 


7 


الآخرء فقال: قد أحييتٌ هذا وأمتٌ هذا. 


)١(‏ هذه الكلمة هنا وفي الموضعين الآتيين وردت في ب. جء د كذا: «نمرود» بالدال 
المهملةء وهما وجهان في الکلمة بالذال المعجمة والمهملة» قال الإمام ثعلب : 
«ونمروذ بالذال» وأهل البصرة يقولون: نمرود بالدال» مجالس ثعلب (۱۸۱/۱)ء 
وبعض اللغويين يرى أنه بالمعجمة لا غير. وانظر : تاج العروس (۲۶۰/۹). 


فقال له إبراهيم : کرک اک يق لشن من المفرت أت ا من ره 
3 تو أي : انقطع وقامت عليه الحجة. 


فإن قیل : لم انتقل إبراهيم عن دلیله الأول إلى هذا الدلیل الثانی» 

فالجواب : أنه لم ينقطغ» ولکنه لما ذكر الدلیل الأول وهو الاحیاء 
والاماتة: کان له حقيقة - وهو فعل الله -» ومجاژٌ - وهو فعل غیره -» 
فتعلّق نمرودٌ بالمجاز؛ علطلا منه و مخالطةّ» فحینثذ انتقل ابراهیم إلى 
الدلیل الثانی ؛ لأنه لا مجارٌ له» ولا يمكن الکافر عدول عنه"". 

از كله صر عَكَ وی 4 تقدیره : «أو ریت مثل الذي». فحُذِف ؛ لدلالة 
اج تَر عليه ؛ لأنَّ كلتيهما كلمة تعجیب . 

ویجوز أن يُحمّل على المعنی؛ كأنه قیل : أرأيتَ كالذي حا إبراهيم» 
أو كالذي مر على قرية. 

ولا الما 

قيل : إنه عُزير . وقیل : الحُضٍر؛ فقوله : لان ّی۔ هنزو اله لیس إنكارًا 
للبعث » ولا استبعادا ولكنه : 

استعظام لقدرة الذي يحيي الموتى . 

آو سوال عن كيفية الاحیاء وصوریه لاش فی وقوعه؛ وذلك مقتضی 
كلمة اه فأراه الله ذلك عیانا ؛ لیزداد بصيرة. 


.)۵۰۰7/۳( انظر : الکشاف‎ )١( 


6 
2 
وقیل : بل كان کافرا» وقالها إنكارًا للبعث» واستبعادٌا فأراه الله الحیاءً 
بعد الموت في نفسه» وذلك أعظم برهان . 
سوم خَاريَةُ عق تاج آي: خالية من الناس. 
وقال السَدّي : سقطت سُمُنُھا -وهي العروش- ثم سقطت الحیطان على 
السّقف . 


ان بح مزر الہ ظاهر هذا اللفظ : إحیاء هذه القرية بالعمارة بعد 
الخراب . 
ولکن المعنی : إحیاء أهلها بعد موتھم ؛ لأنَّ ذلك هو الذي یمکن فيه 
الك أو ا كار ولتت ارام الو الها رم مرت 
والقرية کانت بیت المقدذش؛ لما خربه بخت نصر . 
وقیل : قرية الذین خرجوا من دیارهم وهم ألوفٌ. 
۳ رة ۳ 7 


لال لت يَوْمًا از بعش يوم استقل مدّة موته» قیل : آماته الله عذوة یوم 


ای 


ثم بعثه قبل الغروب من يوم آخر بعد مئة عام» فظنٌ أنه یوم واحد» ثم رأى بقيّة 


دو اعد ات ديه اق لوت وت لقتال تھے تا 


٭فانظز إل طعایلک وَسَرَابكت» قيل : إِنْ طعامه كان تيئًا وعنبّاء ون 


)١(‏ في لسان العرب (1۸/۷): «قال الأصمعيٌ : إنما هو بُوخَتْتضٌرء فأعرب» وبوخت: 
ان ونضَّرٌ: صنمٌ؛ وكان وُجد عند الصنم ولم يعرف له أب فقيل هو ابن الصنم» . 


شرابه کان عصيرًاء 007031 


لم يَتَسَنَه که معناه : لم ي ہر یب ی ی 
أعجوبة الهية . 

واللفظ کش ل آن کرت مشتمّا من السنة؛ لات لامها بعاة: 

فتکون الهاء في یه که أصلية؛ آي : لم تغیّزہ الشنون. 

ويّحتمل أن یکون مشتقًا من قولك : تسئَّنَ الشيء : إذا فسّد؛ ومنه : الحماً 
المسنون» ثم قلبت النون حرف علَّةِ؛ کقولهم : «قَصَّيتٌ أظفاري»» ثم 
حذف حرف العلة؛ للجزم. 

والهاء على هذا : هاء السّكت. 

«وانظر إل جاک که قیل : بقي حماره حيّا طول المئة عام» دون علفب 
اد 

وقیل : مات ثم أحياه الله وهو ینظر إليه 

رسک ءَاَكة تایه التقدیر : فَعلنا بك هذا؛ لتکون آية للناس . 

وروي : أنه قام شابًا على حالته یوم مات فوجد أولادّه وأولاذهم 

«إوانظز رک یار > هي عظام نفیه. 

وقیل : عظام الحمار ؛ على القول بأنه مات . 


)۱( فى أ بج ه: لوا والمثبت موافق لما في الکشاف (۳/ ۵۰۷). 


سے 

0 

شرا -بالراء-: تُحييها. 

وقری بالزاي؛ ومعناه: نرفعها للاحیاء. 

َال أَعلَم4 بهمزة قطع وضمٌ الميم ؛ أي: قال الرجل ذلك اعترافًا . 

وقری : بألف وصل. والجزم؛ على الأمر؛ أي : قال له الملك ذلك . 

ود قا یره الآية؛ قال الجمهور: لم يشكٌ ابراهیم في إحياء 
الموتى» وإنما طلب المعاینة؛ لأنه رأى دابة قد أكلتها السّباع والجيتان» 
فسأل ذلك السوال؛ ويدلٌ على ذلك قوله : گي ؛ فإنها سؤال عن حال 
الإحياء وصوریّه» لا عن وقوعه. 

طولكن لین لى أي : بالمعاينة . 

ره ی ره قيل : هي الديك والطاوس والحمام والغراب» 
فقطّعهاء وخلّط أجزاءهاء ثم جعل من المجموع جزءًا على كل جبل» 
وأمسك رؤوسّها بيده» ثم قال: تعالَیْنَ بإذن الله فتطايرت تلك الأجزاء 


.. التسهيل لعلوم التنزيل .رد 


حتى الْتَأُمتُ وبقيت بلا رؤوس» ثم كرّر النداء فجاءته تسعى حتى 
وضعت أجسادها فی رؤوسهاء وطارت بإذن الله . 

تمرم أي : ضَمَّهنَّ . وقیل : قطعهن . 

«عَل کل جَبَلہ قیل : آربعة جبال. وقیل : سبعة. وقیل : الجبال التي 
وصل إليها حینئلِ من غير حصر بعددٍ . 


می ا جہ۔ 


3 مس رام د . رک اعد e‏ نوم صصح 


ت پر یں کے 
ل ور مور رسي رڈ دوو وم فر ہے ہے كو م هم مر ےرہ 
5 ےا 5 5 
کي سبلي ائه حجو وا سن يعاد وه و سأ عیۂ © ۲ ل يوط 
7 ہے 2 بير و مرک ےہ E‏ خر 


2 ےدو وو مرح e‏ رص 2 


72 6 ہہ دوي ارد سومار جھے 7 
خوف عليّهمٌ ولا يحوت € & قول معروف ومعفرة خر م کک 


م < ور چک ف رمه تو مس فو جقے ,22 ۹9 4 زه ساس سم چ 

يتبعها اذ والله - حليم یتابها رن اما لادا صقي بالمن 

دمع ع 29 و و عو سم کے راغ و 7 3 < و سے 

والأذئ كالَذِى ینفق مالم راء الناس ولا بؤەن بالل والوو الاخر فمتَلمُ کمنل 
ہے و گم ہہ مر سر وو سم 0 0-1 2 

صقوان عليه تراب قاصاہم وّابل رکه ص کت ل رن 


0 


ہے ممح ار چو ۔ سے ہے۔ يا > 
e‏ سابها وال نات گنها ضفتیی 


5 رہے بر سام !و رر سے ر ہے 
ِ ہا وابل فطل والله با شمان مر 9 آبود ڪڪ أن تَ aK‏ / 


۶ مس گر 4 2 کر 


کید تا کا س ان ی سا و 
oT‏ اعضتار فو تار فا قت گڈللک ی : دا 
ایب لک تكرت © 4]. 

فإف کیل انوہ ظاهره: الجهاد 

وقد د یحما علی : جميع وجوه البر . 

5 )۱( ۶ 2 و‎ e € 

# كمشل حَه حََّةٍ» کل ما يُرْدَرعٌ ویقتات» وا القمح . 

وفي الکلام حذف ؛ تقديره: مثل نفقة الذین ینفقون کمثل حبة. 

أو يقدّر في آخجر''' الکلام : کمقّل صاحب حبة. 


)١(‏ في ب: «یزرع» وهما بمعنّی واحد. انظر: القاموس المحیط مادة (زرع). 
زم فی ب۰ ج «أجزاء) . 


< 
2 
انت سَبع سابل بیان أن الحسنة بسبع مئة؛ كما جاء في الحدیث : أن 
رجلا جاء بناقة فقال : هذه في سبیل الله فقال رسول الله ية : «لك بها يوم 


القيامة سبع مئة ناقة۷؟ . 


زا کی لتو کا ف أي يزیده علی نل 

وقیل : هو تأكيد وبيان للسبع مئة. 

والأول آرجح؛ لأنه ورد في الحديث ما يدل عليه . 

ادن ينفو الآيةَ؛ قیل : نزلت في عثمان. وقیل : في علی . وقيل : 
في عبد الرحمن بن عوف . 

مَنًا ولا أذى» المنُ : ذكر النعمة على معنى التّعدِيد لها والتقريع بها . 
والاذی: الست. 


_ التسهیل لعلوم التنزیل ... 


قول مَعروف که هو رد السائل بجمیل من القول؛ کالدعاء لهء وا سر 
وم ومع > أي : عفوٌ عن السائل إذا وجد منه جفاء. 

وقيل : مغفرة من الله بسبب الردٌ الجمیل . 

والمعنی : تفضیل عدم العطاء إذا كان بقول معروف ومغفرة: على العطاء 
الذي یتبعه دی . 

«إلا لوا صَدَ كيح که عقيدة أهل السنة : أن السيئات لا بل الحسنات؛ 
فقالوا في هذه الآية : إنَّ الصدقة التي يَعلم الله ِن صاحبها أنه يمن أو يؤذي 
لا تقبل منه . 


.)۱۸۹۲( آخرجه مسلم‎ )١( 


وقیل : إِنَّ المنّ والأذى دلیل على أن ننه لم تكن خالصةً؛ فلذلك بظلت 


ل كَالَذِى ينیچ تمثیل لمن یمن ويؤذي بالذي ينفق رياءً وهو غير مؤمن . 

مل که أي : مثل المرائي في نفقته : کحجّرِ عليه تراب» فیظنه من 
يراه أرضًا مُنبتةَ طيبة» فإذا نزل عليه المطرٌ انکشف التراب» قبقی الحجر 

فكذلك المرائي ؛ یظن أن له أجرّاء فإذا كان يومٌ القيامة انکشف سره 
ولم تنفغه نفقته . 

«صلدَا» آملس . 

هلا يروت أي: لا يقدرون على الانتفاع بثواب شيء من إنفاقهم ؛ 
وهو کسبهم . 

رتنیا أي : تیم وتحقیقا للثواب ؛ لأن آنفسهم لها بصاثر تحملهم 
علی الانفاق . 

ویحتمل أن یکون معنی التش لتثبیت : آنهم يثبّتون أنفسَهم على الایمان؛ 
باحتمال المشقّة فى بذل المال . 

وانتصابٌ بيا : على المصدر في موضع الحال» وعطف عليه 
مو وَتَنْنناک . 


ی سم 

6 

ولا يصح في تیاه أن يكون مفعولا من أجله ؛ لأن الإنفاق ليس من 
أجل التثبيت؛ فامتنع ذلك في المعطوف عليه وهو « نا . 

3% کرت( جک که تقدیرہ : کم تفت و 


._ التسهيل لعلوم التنزيل .| 


جھ 


أو يقدر أَوّلَا : مثل نفقة الذین ینفقون. 


برْبوَة4 لأنَّ ارتفاع موضع الجنة أطيبُ؛ لثریتها وهوائها . 


لفطل المطر الرّقيق الخفیف ؛ والمعنی : أنه يكفي هذه الجنةّ؛ لکرم 
آرضها . 


مس مقر 


إذا كان عند آخر عمره ختّم له بعمل السوء. 

أو مثل للکافر أو المنافق» أو المرائي المتقدّم ذکزه آنقا أو ذي المنْ 
والأذى؛ فان کل واحد منهم یظن أنه ينتفع بعمله فاذا کان وقتُ حاجته إليه 

فشبّههم الله بمن كانت له جنة ء ثم آصابتها الجائحة المهلكة أحوج ما کان 
إليها ؛ لشیخوخته وضعف ذریته . 

فالواو فى قوله: واصابه الک : للحال. 

© اغصار که أي : ریخ فیها سَمُومٌ محرقه . 


093 ع ی 


202 مر ام وه E‏ نی ی ر سر ع کرو سم وی 

[ و یتایھا الذن ءامنوا | فا من یبن ما م رم سے الارض 

سے گا دوو م موس و و 2Z‏ ے2 ۳ 1 ۹ رذ ء د وہہ 2 4 
و تيمو یت نه نوف ولثم وجري إلا أن مهمو فيد رف 0ا 

$ رز جے م 2 وم 00 و 2 1 و مرو رو مر وھ ہے رسك دحو 

عى يد © الشَّيِطن ییدکم النَفر ويامرڪم الفح واه بیذکم مره ین 
صو رةه و 7 57 سرت مه ير 


رکم ہی مشت ہے 
کا يوا وما دک رل ازا الات کا کا ار من قر ن 
من در فارگ | نز وم ما لت من آنمعار 9 إن دوا لدت 
تساه وین تحكوها ووا المي فير در لک نک ےکک من 
مس : 22 ہت یت ی ام 
کے کاڈ رتا فیشرا ین تر ای رہ رس پل ایک EE‏ 
تنففوا من حر وف الم ونم لا ظلموت © لِنسُتراء ارت اح روا 
ف كيبل اله لا لبرت سرا ف الأب عه الصامل آفر یاه 


ود ۴ لاا یکا کف من 
فانک 


من طیَبتِ ما ل ا 
فقيل : إِنَّ ذلك في الزكاة؛ فیکون واجبًا . 

وقيل: في التطوّع ؛ فيكون مندوبًاء لا واجبّا؛ لأنه كما يجوز التطوع 
بالقليل يجوز بالردیء. 

ومع لمت النبات» والمعادن وغير ذلك . 


ہر ب و امع سا 


ولا تنمموا ہی لا تقصدوا الرديء . 


و و 


«ولستم يعَاخِذِيهِ» الواو للحال. 


والمعنی : أنكم لا تأخذونه في حقوقکم ودیونکم؛ الا بأن تتسامحوا في 
اه 

وفلتُنْمِشُوا٭ من قولك : أغمض فلانْ عن بعض حقّه : إذا لم یستوفه 
أو إذا غض بصره. 

« شین دكم ره الآية؛ دفعٌ لما يوسوس به الشيطان من خوف 
الفقر» ففى ضمن ذلك حض على الإنفاق. 

ثم بيّن عداوة الشيطان بأمره بالفحشاء؛ وهي : المعاصي . 

وقیل : الفحشاء : البخل؛ والفاحش عند العرب : البخيل . 

قال ابن عباس : فى الاية ائنتان من الشیطان وائنتان من الله . 

والفضل : هو الرزق والتوسعة. 

«يُؤتٍ یکی قیل : هي المعرفة بالقرآن. وقیل : النبوة. وقیل : 
الاصابة فی القول والعمل . 

وما اَنمَفْتُم من نَمَمَةِ» الآية؛ ذکر نوعین وهما: 

ما یفعله الانسان تبرعًا . 

وما یفعله بعد الزامه نفسه بالنذر. 


وفي قوله : فک الله یسعلمم 4 وعد بالثواب . 


)۱( فی ب ۰ ج“ هھ #تتسامحوا فبه؟. 


(١) 


وفي قوله : فلوم لیمک من آنمعار » وعید لمن يمنع الزكاة» أو ينفق 
لغیر ال . 
عدا وها وريداة ال اج ارات 

نیما یہ ثناءٌ على الإظهار» ثم حكم أنَّ الإخفاء خيرٌ من ذلك 

واما) من ايْعِمًا): في موضع نصب؛ تفسير للمضمر ؛ والتقدير: فنعم 
شیئا إبداؤھا . 

فوش عَكِلک هُدَنهُمْ» قيل : إِنَّ المسلمین كانوا لا یتصدٌقون على أهل 
الذمة؛ فنزلت الآية مبيحة للصدقة على من ليس على دين الاسلام؛ وذلك فی 
التطوعء وأما الزكاة فلا تدفع لكافر أصلًا . 

فالضمير في مدمه على هذا القول: للكافر. 

وقیل : لیس عليك أن تهدیهم لما یروا به من الانفاق» رت الم 
والأذى والریاء والانفاق من الخبیث» إنما عليك أن بل والهدی بيد 
الله . 


(۲ و سے مر 


: ومن عمل 


(۱) فی د زیادة: «ماله». 
(۲) فى د: «لقوله». 


8 التسھیل لعلوم التنزیل _. 


ملع فيه (نصلت: .1٦‏ 


عم کے لد تا وَج نو که قیل : إنه خبر عن الصحابة آنهم 
لا بنفقون إلا ابتغاء وجه الله ؛ ففیه تزكية له وشهادةٌ بفضلهم . 


۳7 
4 


وقیل : ما تنفقون نفقةً تَقبل منکم إلا ابتغاء وجه الله ؛ فقي ذلك حض 
على الاخلاص. 

لت متعلق بمحذوف؛ تقدیره : الانفاق للفقراء؛ وهم هنا: 
المهاجرون. 

حضوا حبسوا بالعدو أو بالمرض . 

فإف سيل أل یُحتمل: الجهاق أو الدخول في الاسلام. 

ضرا ف لاه هو التصرّف في التجارة وغيرها . 

یخرب الجاهل اف َء أي : یظن الجاهل بحالهم أنهم أغنياء؛ لقلة 
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و8 العف هنا : هو عن الطلب. 


و«يت4 : سببية . وقال ابن عطية : لبيان الجنس'''. 


)۱( الذي ہت ہرس لابتداء الغاية» وهذا نص عبارته: «و«مِن» في قوله: (من 
التعثف) لابتداء الغاية» أي : من تعقفهم ابتدأث محسیتّه ولیست لبیان الجنس»۰ ثم 
رما کی و 
الوجيز (۸۹/۲). 


وم فهم بيهم علامة وجوههم ؛ وهي ظهور الجَھُد والفاقةء وقله 


وقیل : الخشوع . 

وقیل : السجود. 

و لا سعلود علوت اٹاک إلكائاً» الالحاف : هو الالحاح في السوال . 
والمعنى : أنهم إذا سألوا یتلفون ولا يُلِحُون. 

وقیل : هو نفی للسؤال والالحاح معا 


ت 5 
وباقي الایة وعد. 


2 7 کر ہے ۳ سے کہ به € 
[ الت بنفموت أمولهم با والھار سا وعلانبة فلھم آجرهم 


.7" سے الى شاه سم 4 2 ی مکی ہے عدا سے 21 بر عم 2 

عند زیهم ولا خوف عله ولا هم يحزنورت © الک ياحكلون الرنؤا 

27 ہے بے كر م رو مس لع ساس یہد ت ارد ےت | 

ل یوت ال کا تقوم الات ی یتَحَبَطه الشَیْطلنٌ من المس ذلك يأنهم قالوا إِنَما السیع 
3 3 

ور مس و ےرپ کے تو ہا مر سے ےئ ہم رھ ےو سام ےک ا مور مرن ص 

7 اق وس عاد وک ارکب اا ہے نے کک 9 0 


۳ 


لیلحت واقموا الكل واوا ارك هم مم عند رهم ولا خرف عم 
ہرےہ ر روم >ھ سے 


ر رم و 
ولا هم يروت © تايها الد د ہے اموا اتقو الله ودروا ما بی من اربوا إن کشر 


7 ها ۶ و رد 1 > 7 


موی 62 فان تلو 211 پحرپ من الله ات وان تبنم فلكم روش 


کے 3 2 و1 ہے ھپ" رج ہہ رض 
| کم لا ظلمونَ و 2۱ 7 وان کات ذو عَسرۃ فنظره ال میسرو 8 
ل سام رہ ہرووو کہ عر . موم رم و و ہے گے ۱ مر رع وم 
كا لُگ إن سو شلك موت € وَأَنُّوا يوما (تجعورت فيد إلى اللہ ثم 


و س 


وق ل تی تا یت دب 1669 

یئل ورهار یا وعلانصکه تعميمٌ لوجوه الإنفاق» وأوقاته. 

ابنُ عباس : نزلت في على ؛ فانه تصدّق بدرهم باللیل» وبدرهم بالنهارء 
وبدرهم سرّاء وبدرهم علانية . 

أبو هريرة: نزلت في علف الخیل . 

یت ود اه أي : ينتفعون به» وعبّر عن ذلك بالأكل ؛ لأنه 
آغلب المنافع . وسواءٌ من أعطاه أو من آخذه. 

والزبااقي ا000 راہ مھ ایی اجرمساسی رفاک ممتر جر 
اُکٹڑھا را جمٌ إلى الزيادة؛ فإنَّ غالب الربا في الجاهلية قولهم للغریم : 


أتتقضي أم تربي؟ ۰ فکان الغریم يزيد في عدد المال» ویصبر الظالب عليه . 
و کلاهما یکون في : الذهب والفضت وفي الطعام . 


فأما النسيئة ؛ فتحرم في بيع الذهب بالذهب. وبیع الفضة بالفضت 
وفي بیع الذهب بالفضةء وهو الصّرف؛ وفي بیع الطعام بالطعام مطلقا . 

وأما التفاضل ؛ فانما یَحرم في بیع الجنس الواحد بجنسه ؛ من اللّقدینء 
ومن الطعام . 

ومذهب مالك : أنه إنما يحرم التفاضل في المقتات المدَّخَر من الطعام . 

ومذهب الشافعي : أنه يحرم في کل طعام. 

ومذهب أبي حنيفة : أنه يحرم في المکیل والموزون ؛ من الطعام وغیره. 

ل ون إل کنا وم اف یبط لین ین له آجمع المفسرون 
أن المعنی : لا یقومون من قبورهم في البعث الا کالمجنون. 

و طيتَحَبَطْة4 : یتفعله ؛ من قولك : خبط يخبط . 

و امن : الجنون. 

ولیک تتعلّق ب ی4 . 

يك با رکه تعلیل للعقاب الذي یصیبهم» وانما هذا للکفار؛ لأن 
قولهم : ِا ان يقل از ئ: رد على الشريعة وتکذیبٍ لها ثم قد باد 
الفا حط م هاا ق 
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ےا 

o‏ ےت 
في الجواز؟ 

فالجواب: أن هذا مبالغةٌ؛ فانهم جعلوا الربا أصلا حتی شبّھوا به 
البیع". 

وح لَه سيه عمومٌ یخرج منه : البیوع الممنوعة شرعًاء وقد عذذناها 
في الفقه ثمانین نوعا !۳ . 

وو زرأ رد على الكفار» وإنكارٌ للتسوية ؛ بين البیع والربا . 

وفي ذلك دلیل على أن القیاس يهدمه النص ؛ لأنه جعل الدلیل على بطلان 
قیاسهم : تحلیل الله وتحریمه . 

وت امو آی: له ما آخذمن الربا؛ (أي: لا واد بما فعل مه 
قبل نزول التحريم . 

ره که الضمیر عائد على صاحب الربا . 

والمعنی : أن الله یحکم فيه یوم القيامة» فلا تؤاخذوه في الدنیا . 

وقیل : الضمیر عائد على الربا . 

والمعتی : أمرٌ الربا إلى الله في تحریمه أو غير ذلك . 

ومن عاد الاية؛ يعني : مَن عاد إلى فعل الربا؛ وإلى القول: 


(۱) انظر : الکشاف (۵11/۳). 


(۲) انظر : القوانین الفقھیةء لابن جزي (ص : 4۳۲) وما بعدها. 
(۳) سقط من ب» ج» ه. 


«إنما البیع مثل الربا). 
ولذلك حکم عليه بالخلود في النار ؛ ان ذلك القول لا یصدر لا من 
کافس فلا حجة فیها لمن قال بتخلید العصاة ؛ لکونها في الکفار . 


یمق الہ ليوأ ينقصه ویذهبه . 

ویر کت که يُنميها ؛ في الدنیا : بالبركة» وفي الا خرة: بمضاعفة 
الثوات. 

فا ثم أي : مَن یجمع بين الکفر والائم بفعل الربا ؛ وهذا يدل على 
أن الآية فی الکفار . 

ودرا ما بت من ربوأ سبب الاية أنه كان بين قریش وثقیف ربا في 
الجاهلیة» فلما فتح رسول الله ول مكة قال في خطبته : «كل ریا کان فی 
الجاهلية موضوع». ثم إِنَّ یا آرسلت تطلب الربا الذي كان لهم على 
قریش؛ فأبّوا من دفعه وقالوا: قد وضع الرباء فتحاكموا إلى عتّاب بن 
آیید آمیر مک فکتب بذلك إلى رسول الله كلل فنزلت الایتا''. 

إن كنم مُؤْمِنيت » شرظ لمن خوطب به؛ من ثقیف وغیرهم . 

ون لم توا منوا یکره أي : ان لم تنتهوا عن الربا خوربتم . 
أعلِموا غیرکم . 


وقرئ بالمدٌ؛ ای 


.)۵۰/۵( أخرجه الطبري في تفسيره‎ )١( 


إلا ظيِمُونَ ولا تلم ٭ أي : لا تظیمون بأخذِ زيادةٍ على رؤوس 
آموالکم» ولا تُظلّمون بالنقص منها . 

ون کات دو عُسرَو٭ہ «کان» تامة؛ بمعنی : حضّرء أو وقع . 

وقرئ دا غسرر # ؛ أي : إن كان الغریم ذا عسرة. 

طمَنَظِرَه إل یشوه عکم الله للمُعسِر بالإنظار إلى أن یوس وقد كان 
قبل ذلك يباع فيما عليه . 

وطانظرة6 : مصدر؛ معناه: التأخير 

وهو مرفوع على أنه : 

خبر ابتداء؛ تقدیره: فالواجب نظرة. 

00 

وممَيْسَرَةٍ» أيضًا مصدر. 

وقرئ بضم السين» وفتحها . 


کرو و 


«وآن توا حبر لہ نذب الله إلى الصدقة على المعسر بإسقاط 
الدّين عنه» فذلك أفضل من إنظاره. 

وباقي الآية وعظ . 

وقیل : إن اخر آية نزلت آيةٌ الربا . 

وقیل : بل قوله : وا ما موک فيد إِلَ رکه الآية. 

وقیل : آية الدّين المذكورة بعدٌ. 


ہر ےر رمع 


مرو 2 و کر ب وص 7 در ھر 
[ تایه الب :اموا إذا دنم بدن ال أجل مى ناکتبوه ولیکتب 


ے‫ مد مرو ممم دقرم رتوم 


کم كاين با لمدل ولا يأب كيب أن يکي کم عَلَمَهُ الله يتب وَلتتَلي 


مر ا ديل دم .اد و مرت + رصح ےم کی رم مج رم سس سے 
010090 منه یا ا 


از 2 صَعِیقا أو 1 لا تیم أن بل هو سمل وليه با 


روج مر و كر مرصوم 


کم ين لم یار جن مرل وا ماکان یکن وم من الفهداء أن تضل 
دي مقس کم سه مت گر و 
ادها کے دهم لین ولا يب القپدام اذا ما دھوا ولا شکموا أن 


5 72 ز 21 خن نیز مرچ 
5 20 و راا کہا 13 کم ول عند 0+20( و وأقوم للد د 
2 مس وه ۹ 8 2 و 2 7 ہے > سوام رر صد م 
ألا کر 1 ان کو تجلره حاوم تدروتها بینکم فليس ع2 چنا 
رر م ر 


11 ا وَأَشْهِدُوأ EE‏ م ولا E‏ شا وان توا وه 

۵ ہت سی ور 71 ہے ھا و3 چم 

ریہشت هک نز تی © © كد 
> 0506 رب يہ 04 کے قوس € م یہر صم 


کے ہے گر ۳۳ ےے چا و رھ ۳ | > رہہ مس ور 
1 و ال كك وص بست کہ مره 


خا 
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إا ندیم که أي : إذا عامل بعضکم بعضًا ہین . 

وإنما ذكر الدين وان كان مذكورًا في تدم که ؛ ليعود عليه الضمير في 
ايء ولیزول الاشتراك الذي في يم که + إذ قد يقال بمعنى : 

«إك أ مہ دليل على أنه لا يجوز إلى أجل مجهول . 

وأجاز مالك البيعَ إلى الجداد والحصاد؛ لأنه معروف عند الناس . 


N‏ نس 

© 

قال ابن عباس : نزلت الآية في السَلّم خاصةً؛ يعني : أن سَلَم أهل المدينة 
كان سیب نزولها . 


قال مالك: وهذا يجمع الین کلّه؛ يعني . ي : أنه يجوز التأخیر في السلم 
والسلف وغيرهما. 


بس سوج 

وقال قوم : إنها منسوخة بقوله : تن آم بنسکم بَنمكا 

وقال قوم : إنها على الندب. 

«وليكب بَينگم کاب تا یکتب . 

وقال قوم : يىخ ذلك بقوله : ولا يضار > کات ولا نش هیده . 

2ھ 

وقال قوم : إن الأمر بذلك على الندب؛ ولذلك جاز أخذ الأجرة على 
کب الوثائق 

يالل یتعلق عند ابن عطیة بقوله : وليب . 

وعند الزمخشري بقوله : ڪا ي . 

قعلی الأول: تکون الكتابة بالعدل؛ وإن کان الکاتب غیر مرضي . 

وعلی الثاني: يجب أن یکون الکاتب مَرضيًا في نفسه . 


.)۱۱۲ /۲( المحرر الوجیز‎ )١( 
.)۵۵۶7/۳( الکشاف‎ )۲( 


قال مالك : لا يكتب الوثائق الا عارف بهاء عدل في نفسه مأمون. 
ولا يأب کاب أن ینب نهن عن الإباية» وهو يقوّي الوجوب. 


رص 7 22و 


«كما علمه اللہ یتعلّق بقوله : چون کلب که والکاف : 


للتّشبيه؛ أي : یکتب مثل ما علّمه الله. 

أو لّعلیل ؛ أي: ینفع الناسن بالکتابة كما علمه الله ؛ کقوله : هوحن 

عم هم 1 0 [التصص : ۰۲۷۷ 

وقیل : یتعلّق بقوله پعدها : کب >ه. 

بيك یقال : أمللت الکتاب. وأملییّه ؛ فورد هنا على اللغة 
الواحدة» وفي قوله : 06 علد [الفرقان : ۰) علی الأخری. 

اَی عي له ؛ لأنَّ الشهادة إنما هي باعترافه . 

فإن کتبث الوثيقة دون إملاله» ثم أقرَّ بها جاز. 

مول ب أمرّه الله بالتقوى فيما یل ونهاه عن البَحُس؛ وهو نقص 
ال 

سَفِيهًا او صَعِيكًا أو لا يَسْتَطِيعٌ آن یل هو السّفيه : الذي لا بحین النظر 
في ماله . 

والضعیف : الصغير وشبهه . 
والذي لا يستطيع أن یل : الأخرس وشبهه. 


وله که آبوه أو وصيه. 


سر 

® 

والضمیر عائد على : ای عَليْه الک . 

تیا سهدي شهادة الرجلين جائزةٌ في كل شيءء إلا في الزنا؛ 
فلا بد من أربعة . 

وین َبَلِكُمْ » نص في رفض شهادة الکفارء والصّبيان» والنساء. 

وأما العبید : فاللفظ یتناولهم ؛ ولذلك آجاز ابن حنبل شهادتهم. 

ومنعها مالك والشافعي؛ لنقص الرقَ . 

َيل وَأنرَأكان» قال قومٌ: لا تجوز شهادة المرأتين الا مع عدم 

الرجال؛ وقالوا: معنی الآية: لقن لم كتا : إن لم يوجَدًا . 

وأجازه الجمھور؛ لأن المعنى : إن لم يشهد”'' رجلان فرجل وامرأتان. 

وإنما يجوز -عند مالك- شهادة الرجل والمرأتين في الاموال» لا في 
غیرها . 

وتجوز عنده شهادةٌ المرأتين دون رجل فیما لا یلع عليه الرجال» 
کالولادت والاستهلال» وعيوب النساء. 

وارتفع ‏ فرج : 

بفعل مضمر؛ تقديره: فليكن رجل ؛ فهو فاعل» أو تقديره: فليُستشهّد 
رجل؛ فهو مفعول لم یسم فاعلّه . 


آو بالابتداء؛ تقدیرہ : فرجل وامرأتان یشھدون . 


() في ب» ج) ه: ایستٹھدا. 
0( في ج؛ ه: «وارتفاع». 


من رَسَوْنَہ صفة للرجل والمرآتین 
وهو مشترّظ -أيضًا - في الرجلین الشاهدین؛ ان الرضا مد مشترط في 


۱ ۰ 
۰ چم 


وهو العدالة؛ ومعناها : اجتناب الذنوب الکباتر» وتوفي الصغائر» مع 


المحافظة على المروءة. 
فان تَر مفعول من أجلهء والعامل فيه: هو المقدَّر العامل في 
فرحل وَم اسان . 


والصّلال في الشهادة: هو نسيائهاء أو نسيان بعضها . 
وإنما جيل ضلالُ إحدى المرأتين مفعولا من آجله وليس هو المراد؛ 
5 5 ۰ 0 3 و 7 

لانه سبب لتذکیر الأخرى لھا وهو المراد؛ فاقیم السبب مقام المسبب . 

ey 0‏ على الشرط وجوابه : الفاء في 

ی ونصبّه من فتحها على العطف . 

ولا يأب امه ما دش وأ أي : لا یمتنعوا إذا دعوا إلى أداء الشهادق 
وقد ورد تفسیره بذلك عن النبي و رای ق العلماء أن أذاء الشهادة 
واجبٌ إذا دعي إليها . 


(۱) لم أقف على تخريجه» وقال ابن عطية في المحرر الوجیز (۲/ ۱۳۰): «وأسند النقّاش 
إلى النبی ية أنه فسر اللآية بهذا». 
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وقیل : إذا دعوا”'' إلى تحصيل الشهادة وکنبها . 

وقیل : إلى الأمرين. 

ولا شَكموا أن كنبو هه أي : لا تملوا من اکا نات کت وکیرت؟ 
سواءٌ كان الحق صغيرًا أو كبيرًا . 

ونصب سر على الحال. 

دكم إشارةٌ إلى الكتابة . 

لافس من القسط؛ وهو العدل. 


رقم > بمعنى : وأشذ إقامة . 

وبني أفعل فيهما من الرباعي ؛ وهو قليل. 

ردق رکه أي : أقرب إلى عدم الشك في الشهادة. 

رل أن نکرے يَجَرَةٌ حَاضِرَة» «آن» في موضع نصب على الاستثناء 
المنقطع ؛ لان الكلام المتقذم في الدين المؤجّل . 

والمعنی : إباحة ترك الكتابة في التجارة الحاضرة ؛ وهي ما يباع بالنقد. 

وقوله : دونه بم يقتضي : القبض. والبينونة. 

ودرا دماین ذهب قوم إلى وجوب الاشهاد على کل بيع 
صغیر أو كبير» وهم الظاهرية» خلاقًا للجمهور. ۱ 


وذهب قوم إلى أنه منسوخ بقوله : «تن من : باه . 


)۱( في ب. ج؛ د» ه: «دعي!. 


وذهب قوم إلى أنه على الندب . 
پا ینا کات ولا سهد یُحتمل أن يكون ہکان فاعلا+؛ على 
تقدير کسر الرّاء ء۰ 


والمعنى على هذا : نهن للكاتب والشهید"" أن يضرًا صاحبّ الحق 
أو الذي عليه الحق بالزيادة فيه» أو النقصان منه آو الامتناع من ۰ الکتابة 
أو الشهادة. 

ویحتمل أن يكون 9 كيب مفعولا لم یسم فاعله ؛ على تقدير فتح الراء 
المدغمة» ويقرّي ذلك قراءة عمر بن الخطاب وله : «لا یضار بالتفكيك 
وفتح الراء. 

والمعنى : النهئ عن الإضرار بالکاتب والشهيد؛ بإذايتهما بالقول 
أو بالفعل. 

وان تَفَعَلُواً» إن وقعتم في الاضرار فإنَّهِ فُسوقٌ حال بكم . 

م سبيت الد إخبارٌ على وجه الامتنان. 

وقیل ۶ معناء الوغدبان من انقح علمه الله واليمة. 

وهذا المعنی صحیح » ولکن لفظ الآية لا بُعطيه ؛ لأنه لو كان كذلك لجزم 
« وبتڪ في جواب «إوائَفوا» . 

وین کنر عل سَمَرِ» الاية؛ لما آمر الله تعالی بكتابة الدیون : جعل 
الذهن توما لى عر طا من الکتابه حبك سٹر الكتابة فى آلیش 


)۱( في دا «والشاهد». 
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وقال الظاهرية : ڈوو دہ لظاهر الآية. 
وآجازه مالك وغیره ذ في الحضر ؛ لآن النبي ية رهن درعه بالمدينة r‏ 


مر مھ 


ون موس > يقتضي بينونة المرتهن بالرّهن 


وأجمع العلماء على صحة قبض المرتهن» وقبض وکیله 

وأجاز مالك والجمهور وضعه على يد عذل . 

والقبض للرهن شرط في الصحة عند الشافعي وغيره؛ لقوله تعالى : 

اه 

وهو عند مالك شرط كمال . 

إن أمِنَ بعكم بسا الآية؛ أي : إن أمن صاحبٌ الحق المِدَيَانَ 
لحسن ظنه به : فلیستفن عن الكتابة وعن الرهن . 

فأمر ولا بالكتابة» ثم بالرهن» ثم بالائتمان؛ فللڈین ثلاثة أحوال. 

ثم أمر المدیان بأداء الأمانة؛ ليكون عند ظن صاحبه به. 

ول كوا اه محمولٌ على الوجوب. 

فاد ام > معناه : قد تعلّق و الا اللاحق عن المعصية في 
کتمان الشهادة . 

وارتفع که بأنه خبر «إنَّ» وود فاعل به . 

ویجوز أن يكون فلا مبتدأء وإءائة» خبره. 


(۱) أخرجه البخاري .)35١59(‏ 


وإنما أسند الائم إلى القلب وإن كانت جملة الكاتم هي الائمة: لاد 
الكتمان من فعل القلب؛ إذ هو يُضمرهاء ولئلا يُظنَّ أن كتمان الشهادة من 
الآثام المتعلقة باللسان . 


هم ۔ 4و ۸ Rr‏ کہ ار دم ع3 ير ہے ررر شد 
9 ءامن الرسول يمآ أنزل إليه من زبه وا تج تو 


1 : و تہ سے مر تا مر بر و مر خر سے وا ر 
المصير © لا بک اھ کشا پل ون ا کہا ب ما کسیٹ 7 ہس 
ص٥72‏ و خر مر ر 
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أو اخط‌انا رہ و لا تل اا مرا كما لمع 


مت رصے۔ ہے و - سے سم مد رمو وت ے 
دير ے من قبلنا رہتا ولا تصیلتا ما لا طافه نا بو واعف عتا واعفر آنا وأرحمتا أف 
تراج و لی 2 وم و« 


وان تُبْدُوا ما و که و تم رما اسب با الہ که الاي ؛ مقتضاها: 
المحاسّبة على ما في نفوس العباد من الذنوب ؛ سواء آبدوه أم أَخفوه» ثم 
المعاقبة على ذلك لمن شاء الله أو الغفران لمن شاء الله 

وفى ذلك |شکال؛ لمعارضته لقول رسول الله يِل : فإن الله تجاوز لأمتی 
فااخدتة به .00 

ففي الحديث الصحيح عن أبي هريرة: أنه لما نزلت شی ذلك على 
الصحابة وقالوا: هلكنا إن حوسبنا بخواطر أنفسناء فقال لهم النبي مَك 
«قولوا : سمعنا وأطعنا)ء فقالوهاء فأنزل الله بعد ذلك : هللا يكلف أله 
تسا ولا وستهاکه ۰ فکشف عنهم الكربة” کی ونسّخ بذلك هذه الاي" . 


(۱) أخرجه البخاري (0779)» ومسلم (۱۲۷). 
)۲( في ج» ھ: «الكرب». 
)۳( آخرجه مسلم (۱۲۵). 


وقیل : هي في معنی : كتم الشهادة وإبدائها ؛ وذلك محاسب به . 
الکافرین والمنافقین . 


والصحیح : التأویل الأوّل؛ لوروده في الصحیح. وقد ورد -أيضًا- عن 
ابن عباس وغیره. 

فإن قیل : إن الآية خبرٌء والأخبار لا يدخلها النسخ؟ 

فالجواب: أنَّ النسخ إنما وقع في المؤاخذة والمحاسبة؛ وذلك حكمٌ 
يصح دخول النسخ فيه . 

فلفظ الآية: خبر» ومعناها: حك . 

يف4 رت 

بجزمهما : عطمًا على يُحَايِبَكْم». 

وبرفعهما : على تقدير: فهو يغفر. 

امن سول الآية؛ سببها : ما تقد في حديث أبي هريرة؛ لما قالوا : 
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سمعنا وأطعنا : مدّحهم الله بهذه الآية» وقدَّم ذلك قبل كشف ما شی عليهم . 
دلومو عط على الوذ أو مبتداً: 
فعلى الأول: یرف اورمد . 
وعلى الثاني: يوقف لین ره . 


[) انظر: المخرز الو جز (۹۳۴/۲). 


® 

والأول أحسن. 

لک ءامن إن كان راتکه معطوقًا : ذ کچ عمومٌ في الرسول 
والمؤمنين. 

وان كان مبتداً : ذ كل عموم في المؤمنين . 

ووحّد الضمیر في ءامن على معنی : كل واحدٍ منهم آمن . 

كيو قرئ بالجمع؛ أي كل كتاب أنزله الله. 

وقرئ بالتوحيد؛ يريد: القرآن» أو الجنس. 


مولا فرق بے أحَد من رسود التقدیر : یقولون : لا نفرق. 


والمعنی : لا نفرّق بين أحدٍ من الرسل وبين غيره في الإيمان» بل نؤمن 

بجميعهم » ولسنا كاليهود والنصارى الذين یمنون ببعض ویکفرون ببعض . 
الوا سما وأطَعَتاً که حكايةٌ قول المؤمنين؛ على وجه المدح لهم . 

٭غفرائلک پہ مصدرٌ» والعامل فيه مضمر . ونضبه : 

على المصدرية ؛ تقدیره : اغفر غفرانك . 

وقیل : على المفعولية؛ تقديره: نطلب غفرانك . 

«ویَک یم إقرارٌ بالبعث. مع تذل وانقياد. وهنا تمّت حكاية 
كلام المؤمنين. 

طلا کٹ ال تفا الا وُسَعَه» إخبارٌ من الله تعالى برفع تكليف ما 


= ھی‎ © E 


واتفقوا على أنه لم یقَمٌ في الشريعة. 
لھا ما کٹ أي : من الحسنات . 
ملعا ما کته أي الات : 


وجاءت العبارة ب لما في الحسنات؛ لأنها مما ينتفع العبد بە 
وجاءت في السيئات ب َلهأ ؛ لأنها مما یضر بالعبد. 

وإنما قال في الحسنات # کسبت ہہ وفي الشرٌ” '' ہل كت کہ : 

لأنّ في الاكتساب ضربًا من الاغتمال والمعالجة » حسبما تقتضيه صيغة : 
«افتعل» ؛ فالسيئات فاعلها بتکلف مَخَالفةً آمر الله ویتعداف بخلاف 
ال ا با عاك اا ا 
مكتسّبة» ولمّا لم يكن الانسان في الحسنات كذلك : وصفت بما لا دلالة 
فيه على الاعتمال . 


«ريا لا تما إن تیا از اكا أي : قولوا ذلك في دعانکم"۳. 


ویحتمل أن یکون من ی حكاية قولهم ؛ كما حکی عنهم قولهم : سینت 


سسے۔ مع 
واطعنا 4۶ . 


)١(‏ فی ب : «السیثات». 
(۲) في د: «آي: قالوا ذلك في دعائهم». 


0 
۸ب 


والّسیان هنا : هو الذمول الات على الانسان. 


.. التسهیل لعلوم التنزیل .| 

والخطاً : غير العمد؛ فذلك معنی قوله ية : «رفع عن أمّتي الخطاً 
والسیان»(. 

وقد كان یخی أن بوا خذ یه لرلا أن الله رئعه: 

ولا تل عَیتا ٍضراکه التکالیت الصعبة؛ كانت قد كلف لمن تقدَّم 
من الأمم؛ كقتل آنفسهم. وقَرْض أبدانهم» وزفعت عن هذه الأمة؛ قال 
تعالی : وضع عم إِصَرَمُم که [الأعراف: ۷١۱]۔‏ 

وقیل : الإصرٌ: المسخ قردةٌ وخنازیر. 

ولا يكنا ما لا طاقَهٌ لَنَا بو هذا الدعاء دلیل على جواز تکلیف ما 
لا یطاق؛ لانه لا یدعی برفع ما لا يجوز أن یقعء ثم إِنَّ الشرع دفع وقوعه . 

وتحقیق ذلك : أن ما لا یطاق أربعةٌ أنواع : 

الأول: عقلىٌ محض؛ کتکلیف الایمان لمن علم الله أنه لا یمن : 

فهذا جائ وواقمٌ باتفاق. 

والثاني: عادي؛ کالظیران في الهواء. 

والثالث: عقلىٌ وعادي؛ کالجمع بين الضدین . 

فهذان وقع الخلاف في جواز التکلیف بهما » والاتفاق على عدم وقوعه . 


والرایع: تکلیف ما يَشق ویَصعب : 


(۱) أخرجه ابن ماجه (۲۰۳). 


فهذا جائز اتفائًاء وقد کلْفه الله من تقدّم من الأمم (ورفعه عن هذه 
الأمة)''۶. 
راغ متا وم لا 216 و الفاط متقاربة المعنی» راف الفرق : 
أن الق +2 ك ال اة لني 
والمغفرة: تقتضي -مع ذلك- السّترَ. 
والرحمة: تجمع ذلك. مع التفضّل بالإنعام. 
مسا که وليّنا وسیذنا. 


)١(‏ سقط من ب» جا ه. 


نزل صدرها إلى نيّفِ وثمانين آيةَ لما قم نصارى نجران المدينة یناظرون 
رسول الله و في عيسى بن مریم كلا . 


س ع 
5 م جح رص 21 2 ہے مج گر مهم بر ےم مدع مس ہا 
کے له إلا هو الى القيوم ل رل عك الکتب بالحق مص 
وس موس رودم ما مس مس یم و و سے م رچ ر موم 2 سا روأ 
ماب ید ور رالاضیل © من قبل هدى ناس وال آلفرقان إنَّ لب 
5 
یت مي درم مب ۳ 2 و ع 7 هو ےر ee‏ ص1 7۸ 5 
سے تہ انیقاورم وگ إن اه لا بی عَليْهِ تم في 
کی پت ۳ .- و رت : ہے ل سح سے ار نگ سر صر تھے قرعم 
الأَرضٍ ولا فى السماء لر هو آلزی رصم في الأَرْحام كيف نَم لا اله إلا هو 


لمیر کے © هو اَی آزل عليْكَ الکتب ینہ ٤ات‏ تحکمت هن أم التب وا 
۹ 


ٹب 21 مک سے سے وو ہے ور سے سے ےر ور مد ہی 
۱ 


5 ژر > و رص رہ رھ مل م 

الذين في قلوبهم زیغ فیتیعون ما تشلبه منه ابتغاءَ الفتنة وابتفاء تأويلهء وما 

2 ہ2 e‏ ع مي د را ےر 23.22 

يعلم ۶ الا ال تر ہت يو ہی 
د 


۱51131 مر ر گرم ار ترس مرو چا روص مر و ۳3 ہم ہرم مر عم ۳ 


ولوا الا لبلب لا رل رہنا لا تزغ قلوبتا بعد إِد هديتنا وهب نا من دنك رحمة 


= 


لیا رسا إنك جا اي آتیں زر لاسي یڈ رک أله کا قرف بصن 14 . 
ال ؟ تقدم الکلام علی حروف الا 
وقراً الجمهور: بفتح المیم هنا في الوصل ؛ لالتقاء الساکنین ؛ نحو 


الناس». 


(۱) انظر صفحة .٦٦٢‏ 


وقال الزمخشرئ : هي حركة الهمزة نُقِلت إلى المیم'''. وهذا ضعیف؛ 
لأنها لٹ وَضل تسقط في الدَّرْج. 

لی ألم رد على النصارى في قولهم : لد عيسى هو الله؛ لأنهم 
زعموا أنه صَلِب؛ فليس بحي وليس بقیوم. 


0809207 یب 


مُصَدّهًا» قد تقدم في : a‏ مها لم معک که [البقرة: Pre‏ 

فب يدند الکتب المتقدمة . 

اَی وَالاييلَ» أعجميان؛ فلا يصح ما ذكرّه النحاة من اشتقاقهما 
ووزنهما. 

رل الان هو القرآن؛ وإنما کر ذگرہ؛ ليصفه بأنه المفرّق بين الحق 
والباطل . 

ویحتمل : أن يكون ذکره ولا على وجه الاثبات لانزاله بقوله : طمُصَزَقًا 
ما بے ییوگ ثم ذکره ثانيّا على وجه الامتنان بالهدی به ؛ كما قال في 
التوراة والانجیل : #هدّى لکاسگه؛ فكأنه قال : «وأنزل الفرقان هذى 
للناس»۰ ثم حذف ذلك ؛ لدلالة الهدی الأوّل عليه . 


(۱) الکشاف (۵/1). 
(۲) انظر صفحة ۳۰۸. 


سح 
9 
فلما اختلف قضدً الكلام في الموضعین : لم يكن ذلك تکرارا. 

وقیل : الفرقان هنا : کل ما فرّق بين الحق والباطل ؛ من كتاب وغیره. 
وقیل : هو الزَّبور؛ وهذا بعيد. 

فلا ین عه ىء خبرٌ عن إحاطة علم الله بجميع الأشياء على 
التفصيل . 

وهذه صفةٌ لم تكن لعيسى» ولا لغيره؛ ففي ذلك ردٌّ على النصارى . 
هو الى یمور که برهان على إثبات علم الله المذکور قبل . 

وفيه رد على النصاری؛ لآن عیسی لا یقیر على الثصویر بل كان 
مصوزاء ي 

و كت اه من طولِء وقضرء وخنن ُنء وقبح ولؤنء وغیر ذلك. 

اد ط× سو حر تب لت 
الحکم . 

والمتشابه : هو الذي يحتاج إلى تأويل» أو یکون مُستغلق المعنی ؛ 
کحروف الھجاء. 

قال ابن عباس : المحکمات: التّاسخاتٌ والحلال والحرام 
والمتشابھات : المنسوخات : والمقدّم والمؤخّر. 

وهنا تمثیل لما قلنا. 

ف أ الب آي: غد ما ف وت 


اما لذن في فلوبهن ر ی که نزلت في نصاری نجران ؛ و 
بجػیچپھم یت : لار نعم)ء قالوا: فحسبنا 


ن. فهذا من المتشابه الذي اتبعوه. 


وقیل : نزلت في آبي یاسر ابن ا٘خطبَ اليهودي وأخيه خی . 

ثم یدخل في ذلك : كل کافر أو مبتدع أو جاهل ینبم المتشابة من 
القرآن. 

لے بت ند # ای : لیفتنوا به الناس . 

«وابتعَاة تأوِلِهِء» أي : يبتغون أن يتأوّلوه على ما تقتضي مذاهبهم . 

أ ق كتوق أن تسلو اده سر2 کا بل رق ا و بل ا لوق 

وما یم عم تأویله- 1 اچ إخبارٌ عن انفراد الله بعلم تأويل المتشابه من 

القرآن وذمُ لمن طلب علم ذلك من الناس . 

ید ف یره مبتداً مقطوع مما قبله. 

والمعنى : أن الراسخین لا يعلمون تأويل المتشابه » وإنما يقولون: «آمنا 
بەا؛ على وجه التّسلیم والانقياد والاعتراف بالعجز عن معرفته . 

وقیل : إنه معطوفٌ على ما قبله . 

وان المعنی : أنهم يعلمون تأويله . 

وکلا القولین مروي عن ابن عبا 


.)۲۰۲-۲۰۵ /٥( أخرجه الطبري في تفسيره‎ )١( 


0 

والأوّل قول أبي بكر الصدیق؛ وعائشة» وعروة بن الزبیر؛ وهو آرجح . 

وقال ابن عطية : المتشابه نوعان : 

نوع انفرد الله بعلمه . 

ونوع یمکن وصول الخلق إليه. 

فیکون راپ : 

ابتداء : بالنظر إلى الأول . 

وعطفًا : بالنظر إلى الثاني” 

فل تن ۶ ند ی که أي : المحكم والمتشابه من عند الله. 

ری 5 ا حكايةٌ عن الراسخين . 

ویحتمل أن يكون مُنقَطمًا ؛ على وجه التّعليم . 

والأول أرجح ؛ لانّصال الكلام. 

وأما قوله : ما یک رل" و لب : فهو من كلام الله تعالیء 
لا خکايه قزل الراسخین. 

زک له لا يُخْلِثُ الميتحاد» استدلال على البعث» ویحتمل أن یکون : 

من تمام کلام الراسخین . 

أو منقطعًا ؛ فهو من کلام الله تعالی . 


۔)۱٦١‎ /۲( المحرر الوجيز‎ )١( 
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والضمير عائد على ءال فرعون>ه. 

ايتا البراهین أو الکتب . 

تفوت ونروت قرئ بتاء الخطاب : 

لیهود المدينة. 

وقیل : لكمّار قریش. 

وقری بالیاء : إخباراً : 

عن یهود المدينة. 

وفیل : عن قريش . 

وهو صادق على کل قول : 

أما البهود فعُلبوا يوم قریظةً والتضير وقيئقاع. 

وأما قريش ففي بدر وغیرها . 

والأشهرٌ نها في بني قينقاع ؛ لأن رسول الله ول دعاهم إلى الإسلام بعد 
غزوة بدر فقالوا له : لا يرك أنك قتلت نفرًا من قريش لا يعرفون القتالء 
فلو قاتلتنا لعرفت أنّا نحن الناس» فنزلت الآية» ثم أخرجهم رسول الله لاز 
اعت 

قد َا کم ايه قیل : خطابٌ للمؤمنین . وقیل : لليهود. وقیل: 
لقریش . 


والأرجح''' أنه لبني قينقاع الذين قيل لهم : سوه ؛ ففیه تهديدٌ 
2 (۲) ۰ 
اس" جری 07 


و 59292 


- همه قرئ : تَرَوْنَهُم» بالتاء: خطابًا لمن خوطب بقوله : 
ا مر رفظ 

قد سان تک ءايه . 

والمعنی : ترون الکفار مثّْي المسلمین ؛ ولکن الله أيّد المسلمین بنصره 

وقری : بالیاء؛ والفاعل في يرَوْتهُم4 : هم المومنون والمفعول به : 
هم المشرکون» والضمیر في يليه » : للمؤمنین . 

والمعنی : على حسّب ما تقدّم. 

فان قیل : إن الکفار کانوا يوم بدر آکثر ین ملي المسلمین؟ 

فالحواب : من وجهین : 

آحدهما: أن الكفار کانوا ثلاثة أمثال المؤمنين ین ؛ لان الکفار کانوا قریبًا 
من ألف» والمؤمنون ثلاث مئة وثلاثة عشر» ثم إِنَّ الله تعالى قلّل عدد 
الکافرین في أعين المؤمنین ؛ حتی حیبوا آنهم مثلهم مرتین ؛ لیتجاسروا 
على قتالھمء إذا ظهر پت لے ی یت 


رو 


من قوله : قان يك منکم یاه صابره یلوا یتین که [الأنفال: .٦٦٦‏ 


. في د: «والأول آرجح»‎ (١) 
في د: الما )۔‎ (۲) 


N‏ ہب 
9 
وهذا المعنی موافق لقوله تعالی : ود يمهم از یم وه میک 


قلي [الاننال : 44]. 


والآخر: أنه رجع قومٌ من الکفار حتى بقي منهم ست مئة وستةٌ وعشرون 
رجا وذلك ندر عده العامة مرت 
وقیل : اد الفاعل في یرم : ضمیر المشركين» والمفعول: ضمیر 
المؤمنين» وان الضمیر في ييه يحتمل أن یکون للمومنین أو 
للمشرکین . 
والمعنی على هذا : أنَّ الله کر عدد المسلمین فی أعين المشرکین ؛ حتی 
حیب الكفارٌ المؤمنين مثلّي الكافرين» أو مثلي المؤمنين» وهم أقل من 
دلك » وإنما کٹْرھم الله في أعينهم ليَرَهَبُوهم . 
ويرد هذا قوله تعالی : #ويِمَيْلُكُمْ فى أيهم [الأنفال: 46]. 
رای ان صب على المصدرية. ومعناه: معاينةٌ ظاهرةً لا شك 
فيها . 
اک بو تیه که أي : أنَّ النصر بمشيثة الله» لا بل ولا بالكثرة؛ 
فان فئةَ المسلمین غلبت فئةً الکافرین ؛ مع آنهم کانوا آکثر منهم . 
ین لتاس قيل : المزيّن هو الله. وقیل : الشیطان. 
ولا تعارض بينهما ؛ فتّزیین الله : با لایجاد والتهيثة للانتفاع وانشاء 
الجبلّة على المیل إلى الدنيا . 


0 7 


مه 2 


ف والتتط ره جمع قنطار؛ وهو آلف ومئتا آوقية. وقیل : آلف ومئتا 


مثقال» وکلاهما مرويٌ عن النبي کيا . 
ل مره مبنيّةٌ من لفظ القنطار؛ للتأكيد؛ کقولهم : ألف مولفة. 
وقيل : المضروبة دنانیز أو دراهم . 
امسوم الراعیة؛ من قولهم : سام الفرس وغیره: إذا جال في 
المسارح . 
وقیل : المُغْلُمة في وجوهها شِياتٌ”'' ؛ فهي من السّيما بمعنی العلامة. 
وقیل : المعَذَة للجهاد . 
دک نکم الک ات و تحقیر لها ؛ اس تھا الناس. 
لیمک کر تن ركم تفضیل للآخرة على الدنيا ؛ رب فيها . 
وتمٌ الکلامٌ في قوله : طيّن له ثم ابتداً قوله : لزن اقا ؛ 
سر وہ 
ذ جگ على هذا : مبتداء وخبرہ: ل اه . 
وقيل : اد قوله : لل را متعلّق بما قبله» ویتم الکلام في قوله : 
ند رهد % . 
ف جن تہ على هذا : خبر ابتداء مضمر . 
(۱) آخرجهما الطبري في تفسیره (۵/ ۲۵۵). 


)۲( السات : جمع شیف وهي كل لون يخالف معظم لون الفرس وغيره» وهي من : وشي › 
ففاژه واو محذوفت. والهاء فى آخره عوض منها . انظر : لسان العرب (۲۷۱/۲۰). 


۳ 
وضو تب ان زيادةٌ إلى نعيم الجنة» وهو أعظم من النعيم حسّبما 
ودف التحديف نتر 

یت یو نمت لَب اراک أو رُفِع بالابتدای أو نصب 
باضمار فعل . 

رايت في الأقوال والافعال . 

لقنت العابدين » أو المطیعین . 

مإ تفرك الاستغفار : هو طلب المغفرة. 

قیل لرسول الله 86: كيف نستغفر؟ فقال : «قولوا: اللهم اغفر لنا 
وارحمنا و علینا إنك آنت التوّاب الرحیم؛'' 

لاه جمع خر ؛ وهو آخر اللیل ؛ یقال : إنه الثلث الآجر؛ وهو 
الذي ورد أن الله یقول حينئلٍ: «من يستغفرني فأغفر له»"۳. 

فوسهد أَنَّهُ» الآيةَ؛ شهادةٌ من الله سبحانه لنفسه بالوحدانية . 

وقیل : معناها : إعلامه لعباده بذلك . 


(۱) عن أبي سعید الخدري. أن النبي یلو قال : «إن الله يقول لأهل الجنة: يا أهل الجنة 
فیقولون : لبيك ربنا وسعديك والخیر في يديك فیقول : هل رضیتم؟ فیقولون : وما لنا 
لس با رب وقد التبا بط انا ين فلا فیقول : ألا أعطیکم أفضل 
من ذلك؟ فیقولون: يا رب وأي شیء أفضل من ذلك؟ فیقول : أُحلٌ علیکم رضواني. 
فلا أسخط علیکم بعده آبدا» آخرجه البخاري (۱۸٥۷)ء‏ ومسلم (۲۸۲۹). 

(۲) آخرجه النسائي في السنن الکبری (۹/ ۱۷۳). 

(۳) آخرجه البخاري (١٢۱۱)ء‏ ومسلم .)۷٥۸(‏ 


#وَالميكةٌ روا ایر عطف على اسم 46+ أي: هم شهداء 
پالو حدانية . 

ويعني بأولي العلم : العارفین بالله الذین یقیمون البراهينَ على 
وحدائیته . 

یناه منصوبٌ على الحال من : اسم ملاک أو من : هو . 

تنل بالعدل . 

7 لا هو إنما کرّر التّهليل لوجهین : 

احدهما : أنه ذگر ولا الشهادة بالوحدانية» ثم ذکرها ثانیاً بعد ثبوتها 
بالشهادة المتقدمة" . 

والاخر : أن ذلك تعلیم لعباده؛ لیکیر وا من قولها . 

36 اله بکسر الهمزة: ابتدا. 


وبفتحها : بدل مِن »۰ وهو بدل شيءٍ من شيء؛ لأن التوحيد هو 
الإسلام. 

وَمَا آختکت الي الآيةَ؛ إخبارٌ أنهم اختلفوا بعد معرفتھم بالحقائق ؛ 
من أجل البغی» وهو الحسد. 


والآية في اليهود» وقيل: في النصاری؛ وقيل : فیهما . 


(۱) في د: «ثم ذكر ثانيّا ثبوتها بالشهادة المتقدمة». 


8 
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فسریع الاب کہ قد تقدَّم معناه فی 20 


... التسھیل لعلوم التنزیل_ 


وهو هنا تهدیذ؛ ولذلك وقع في جواب : ومن يكر . 

إن اجو أي : جادلوك في الدین . 

والضمیر: للیهود ونصاری نجران. 

أت وبهی)ه أي : أخلصتٌ نفسي وجّملتي لله؛ وعبّر بالوجه عن 
تا 


ومعنی الاية : إقامة الحجة علیهم ؛ أن من أسلم وجهه لله فهو على الحق 
ہلا شكڭ» فسقطت حمًهُ مَن خالفه . 

ومن اتپ عطف على التاء في أَسْلَنْتٌ» . 

ویجوز أن يكون مفعولا معه. 

امم 4 تقریر بعد اقامة الحجة؛ أي : قد جاءكم من البراهين ما 
يقتضي أن تسلموا. 

مک عك که أي : إنما عليك أن تبلَعٌ رسالة ربك» فإذا بلّختها فقد 
فعلت فا عليك۔ 

وقیل : إن فیها موادّعة نسختها آية السیف . 


08 R&T ب‎ 8 


(۱) انظر صفحة 477. 


مج مس رر > ر ر 5 


اعمنلھم فف الدیتا والاضر وما لهم من تصری 69 ألز تر بل الک آونو 


خر مرو ۱ وہصہصے۔ ہے صا رە مور و 24 r‏ عا ا اج ارو مرو > ر سس 

نضِيبا من الحكتب یلعون إل كنب الله لیحکم بدنهم تم سول فریق منهم وهم مَعرضَونَ 

جوم و اس گرد ما ارس مر ما و س 2 ر م 72 مر ور 

۳ ذَلِكَ بأنهم قالواً لن تما التار إلا آیاما مَعدودات وغرمم فى دينهم ما ڪاو 
کے صوص "ےر مر عم و و2 4-4 7۸7 


مہ کے رگ رھ مہ ام مکی مت رو م عم سے ص ]سس رل رو موی مر ل مج ےط سم ھر مر 
ف النهارٍ ونوج النهار في الیل م20 لميت وتخرج ت02 
7 چم مر سس سے جھے ے ہے 222 وام وه رم ےس >> سرصم و 2ود قد ع مر 
من نے > بعَبر حسكاب للا لا یتَخز الموینون الكتفرين أولياء من دون المومنین ومن 
3 7 

مع سرپ سج کر کے 11 و ےکر کیک کک هرس ہے کے ہوم رو کے ر 
يقل ذلك فلس مرک الله في شىء الا أن تتقوا منهم تقلة ويحذزركم اله نفسم ول 
می مم ۶ جع هد رح هرس . وھ گرد هم و و و دما 2 ۳ 
ال المصیر ل قل إن تخفوا ما في صدوركم از نبندوه یملمه الله وعلم ما اموت 
کے 1ئ 7 علد و 4 سو و ی سے 2و 2-4 

ما فى الارض والله عل کل شن دی اله لا يوم تجد کل نفس ما عملت من حار 
ور رص م ص و وہ مم 3 ار مهم و ۳ مر متا ہے و رو 1 ہے سڈ 
حضرا وما عملت م من سوڪ تود لو أن بینها ود ٦ی‏ , لله نقسه 


رميو رو قشع مح ر. وير شھرٹ رے سے“ و و 500070 مر در ےم 
اللہ رءوف پالم اد لگا فل إن کنر تبون الله فاتیعو ب م لله تفر لكر دی 


رم + 307 الْكَفِں4]. 
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2 التسهیل لعلوم التنزیل ٠.‏ 

والكتاب هنا : التوراة» أو جنس . 

ينعو ب کک ان ابن عباس : دخل رسول الله يلي على جماعةٍ من 
اليهود. فيهم النعمان بن عمرو. والحارث بن زيدء فقالوا له : على أي دين 
آنت؟ قات سن دین ابراهیم۰۲ ققالوا: إن براهيم کان يهودياة فقال لهم 
رسول الله و : «فهلمُوا إلى التوراة فهي بیننا وبینکم»» فأبوا عليه فنزلت 
اب 

ذ کتّب امه على هذا : التوراة. 

وقیل : هو القرآن؛ کان النبي ول یدعوهم إليه فيعرضون عنه . 

ديك يت الإشارةٌ إلى (عراضهم عن کتاب الله . 

والباء سببية . 

والمعنی: أن کفرهم بسبب اغترارهم افائہ 

با ۳ في «البقرة» ۳ . 

کت ۱5 جَمَمْتَهُمْ4 أي : كيف یکون حالهم يوم القیامة؟ 

والمعنی: تهویل واستعظام لما أَعِذٌ لهم . 

الله منادی والمیم فيه عوض ین حرف النداء عند البصریین ؛ 
ولذلك لا یجتمعان . 


.)۲۹۳ /۵( آخرجه الطبري في تفسیره‎ )١( 
. » في ب» ج“ ھ: (ذکر‎ (٢ 
۔۳۳٣ انظر صفحة‎ )۳( 


ملك الم منادی عند سيبويه . 


وقیل : إن الآآية نزلت ردًا على النصارى في قولهم : إِنَّ عيسى هو الله ؛ لأن 
هذه الأوصاف ليست لعيسى . 

وقیل : لما خبر النبئُ ية أن أمته يفتحون مُلْك كسرى وقيصر: استبعد 
ذلك المنافقون» فنزلت الآية. 

+ ید الخَيرٌ ¥ قیل : المراد: «بيدك الخير والشر»» فحذف أحدهما؛ 
لدلالة الآخر عليه . 

وقیل :'إتما مل الخیر بالذکر؛ لان لاق معنی دعاء ورغبة؛ فکأنه 
یقول : بيدك الخیر فأجزل حظيَ منه. 

«ونخرج ال وس انیت ْج ای ین الہ عبد الله بن مسعود: هي 
النطفة ؛ تخرج من الرجل ميّتة وهو حي » ویخرج الرجل منها حیا وهي ميته . 
وقال عکرمة : هو إخراج الدّجاجة من البيضةء والبيضة من الدّجاجة . 
MW Frya‏ ۲ 7 ۱ 5 
وقیل: يحرج المومن من الکافر والکافر من المؤمن› فالحياة 
والموت على هذا : استعارة. 


)0 فی باء کے «ايخرج؟ . 


سے 
2 
وفي ذكر الحىّ مع المیت : 
المطابقة؛ وهي من أدوات البيان. 
وفيه -أيضًا- القلب؛ لأنه قدَّم الحی على الميت» ثم عكس . 
« بر حِسَابٍ*» بغير تضییق . وقيل : بغير محاسبة. 
مولا یت نو که الآية؛ عامة في جميع الأعصار. 
وسببها : ميل بعض الأنصار إلى بعض الیهود. 
وقیل : کتاب حاطب إلى مشركي قريش . 
لس يرح اق في تن‌یگه تب ممن فعل ذلك» ووعيدٌ على موالاة الکفار . 
وفي الکلام حذف ؛ تقدیره: لیس من التقرب إلى الله في شي: . 
وموضع طف ىء : نصبٌ على الحال من الضمير في فلس یرت الو . 
قاله ابن عطیة ۲ . 


یل أن توا منم إباحة لموالاتهم إن خافوا منهم . 


(۱) المحرر الوجیز (۲/ ۱۹۲)ء ونقل أبو حيان کلام ابن عطیّة هذاء وعلّق عليه بقوله : «وهو 
کلام مضطرب ؛ لأن تقدیره: «فلیس من التقرّب إلى الله" يقتضي أن لا يكون «من الله» 
خبرا لالیس»؛ إذ لا یستقل» وقوله : «(في شيء) هو في موضع نصب على الحال» 
يقتضي أن لا یکون خبرّا ؛ فیبقی «لیس» -علی قوله- لا یکون لها خبر » وذلك لا يجوزاء 
وأعرّبها أبو حیان بقوله : «وخبر «لیس» هو ما استقلّت به الفائدق وهي (في شي۰)۶ 
فليس في شيء من ولاية الله» . البحر المحیط (۲۸۲/۵). 


والمراد: موالاة بالظاهن مع البغضاء في الباطن . 


ند > وزنه : فُعَلَةَ -بضم الفاء وفتح العين-» وفاؤه وا آبیل منها 


وهو منصوب على المصدرية. 

ويجوز أن ینتصب على الحال من الضمیر في كَمَفوأ» . 
يوم تَحِدُّ# منصوبٌ على الظرفية» والعامل فيه : 
فعل مضمر؛ تقديره: اذكرواء أو خافوا. 

وقیل : العامل فيه : ميدي . 

وقيل : « الْمَصِير که . 

وقيل : 9 ويحزركم » . 

لاوما یک ين شنو مبتدأ» خبره: رد . 
أو معطوف. 

أمدا» أي : تفه 

فول رونت که ذكر بعد التّحذير : 

تأنيسًا ؛ لثلا یفرط الخوف . 


کے 
9 
نہ ججعل ابا البي کل 
علامة على محبة العبد لله تعالی . 


وقیل : إن الاية خطابٌ لنصاری نجران» ومعناها على العموم في جمیع 
التاشن 


2 ہےر رم و ہے ر ورم مرس معدب ے چ ره وم 
[:9 4 إن أله اصطفی َادَمْ ووعا وءال هی وءَالَ عم على الملمین 2 درب 
وم منم وال سمي علیہ €9 إذ فلت مرت عِمْرّنَ رب إن نت للك ما في بطنى 


هر لو مس 2 


مت بی إل أت رک کت زتعت 5 ك تب إن وکنا ي وا 


مح متا 


مر مر مر 5 2ھ برس رامعم 
8 


ار ہما وت وس الک کالانی ۳ 0 مرب وَل میدذها يلك ودریتھا من 


ر ہر س کے ہےے۔ص می مر ےھ 7 جره سو ہے ہے ہے 
یت حسنِ وائیٹھا تاتا حستا وکفلها ریا كلما 
2 2 ۳ مرو 2 2- کا ی مھ 
دحل عله ا ا اي 

سم کہ ہ مسجو ل امن برو حال سرب زر 


لد الله لبڈ من وکا بر حساپ € هلاک دعا ر ڪر ريه قال رت هَبْ لی من 


ا ہے 0 الک ص الدعاء € فتادته الملتيكة وهو ابم بل ف المخراب 


2 کر و روا لسالس 


أن الله شرك ینتا بطم من له وَسیدا وحضولا وبا من یو اھ 


مہ و مرن عاو كان کیک اوه فلا 
OE‏ رب نع له ال ليلق الا کنر کا اکا الا رم 


وڏگ رب ڪيا وسیع بالعني والانگر 9©) 4]. 
إن الہ اَل » الآيةَ؛ لما مضی صدز من محاجّة نصاری نجران : آخذ 
ین لهم ما اختلفوا فيه وأشكل عليهم من آمر عیسی #4 › وكيفية ولادته. 
وبدأ بذِكْر آدم ونوح #5 ؛ تکمیلا للأمر؛ لأنهما آبوان لجمیع الانبیاء. 
ثم ذگر إبراهيم ؛ تدریجَا إلى ذکر عمران والد مریم أمّ عیسی 44 . 
وقیل: إن عمران هنا هو والد موسی» وبیتهما ال وتمان مئة سنة. 
والأظهر أن المراد هنا : هو والد مریم ؛ لذکر قصّتِها بعد ذلك . 
َال برهي وَءَالَ عِمْرّنَ» يُحتمل أن يريد بالآل: القرابق أو الأتباع . 
وعلى الوجهين يدخل نبینا محمد ی في آل إبراهيم . 


5 72 
9 
ووزنه فُعْلِيةُ؛ منسوب إلى الذَّرٌّ؛ لأن الله تعالى أخرج الخلق من صلب آدم 
١‏ #۶ م1 2 
کالذر» وغير اوله فى النسب . 


7 1 وو و ره مرن 3 5 

وقیل : أصل ذَرَيةِ : ذرُورَةٌ؛ وزنها : ول ثم أبدِل من الراء الأخیرةیای 
۲ کو ل اہ ۱ ڈو 
فصار : ذروية» ثم ادغمت الواو في الیاء وکسرت الراء فصار : ذرية. 


إذ َالِ العامل فيه محذوف ؛ تقدیره: اذکر . 

وقیل : عَم . 

وقال الْرّجّاج : العامل فيه : معنی الاصطفاء . 

ا َمرَآَتُ عِمَرّنَ# اسمها : جد -باللون-» وهي أم مریم؛ وعمران‌هنا : هو 

«#نذرت؟» أي : جعلت نذرّا على أن یکون هذا الولد الذي فی بطنی حبیسّا 
على خدمة بيتك ؛ وهو بيت المقدس. 

ولا آي: عَتیّا من کل شغل لا خدمة المسجد. 

فا وَصَعَنّْبَا4 الآية؛ کانوا لا بُحرّرون الاناث لخدمة المساجد 
فقالت : إن وا أنقّ» ؛ تحسّرًا وتلهْفا على ما فاتها من النّذر الذي 
نذرث . 

نهر یما وَسم تہ قرئ مل وَضم ت4 : باسکان التاع وهو من کلام 

الله ؛ تعظيمًا لموضوعها. 

وفری : بضم التاء وسکون العین ؛ وهو -علی هذا - من کلامهما. 


<7 ما جك ہنم 4 د 2 
وکس الک کالانق» یُحتمل : 
آن یکون من کلام الله . 
فالمعنی : لیس الذكرٌ الذي طلبتِ کالأنٹی التي وب لكِ. 


وأن یکون من کلامها . 


فالمعنی : لیس الذکر كالأنثى فی خدمة المساجد؛ لأن الذکور کانوا 
یخدمونها دون الآناث: 

سا مره انما قالت لربھا : سا مر ؛ لان مریم في لختهم 
بمعنی : العابدة فأرادت بذلك التقرَبٍ إلى الله . 

ويؤخذ من هذا : تسمیةُ المولود يوم ولادته. 

وامتنع رم که من الصّرف ؛ للتعریف والتأنیث وفیه -أيضًا- العجمة . 

ون یداه ورد في الحدیث : اما من مولود الا نحسه الشیطان حين 
ود فیستهلٌ صارخَاء الا مریم وابنها؛ لقولها : وَين مها که 

5 ۰۶ (۱) 
الاية) . . 


سے سے 


يبول و فيه وجھان: 
أحدهما : أن يكون مصدرا على غير الصَّدْر" . 
)١(‏ تقدم تخريجه في صفحة. 


(۲) في أ د: «المصدره. والمثبت هو الصواب. والصَّدْر: هو الفعل في اصطلاح 
الکوفیین ء وهذا التعبير «مصدر على غير الصّدر» مألوف الاستعمال عند العلماءء 53 


کے 


. التسھیل لعلوم التنزيل _.. 


سیم 
9 
والآخر: أن يكون اسمًا لما بقل بەء كالسّعوط : اسم لما يُسعط به. 
رها نا سسا عبارةٌ عن حسن النشأة. 
«وکفْلها رَكربًاء# أي : ضتّھا إلى إنفاقه وحضانته والكافل: هو 
الحاضن . 
وكان زکریاء زوج خالتھاء وقيل: زوج آختها . 
وقرئ: 3۵ بتشدید الفاء» ونصب ریا ء4 أي: جعَله الله 
كافلها . 
یاه في اللغة : أشرف المجالس وبذلك سمي موضع الإمام. 
ويقال: إن زكرياء بنی لها غرفة في المسجد؛ وهي المحراب هنا. 
وقیل : المحراب : موضع العبادة. 

کا رسد سن فاكهة الشتاء في الصّيفء وفاكهة 
الصيف في الشتاء. 


ويقال: نها لم تَرضَعْ دیا قط » وكان الله يرزقها . 


كما في أدب الكاتب لابن قتيبة» والمحرر الوجیز والجامع لأحكام القرآن للقرطبي» 
والبحر المحيط لأبي حيان» وغيرهاء ومعناه: أن يكون المصدر على غير بناء الفعل» 
بأن يكون مصدرًا لفعل آخرء فالفعل في هذه الآية: «تقبّل»ء ومصدرٌُ هذا الفعل: 
«تقبّلا ولکنه جاء هنا «قبولا» مصدزا ا وانظر : أدب الكاتب» لابن قتيبة 
(تحقیق : الدالی): (ص : ۳۳۳). 

70 كلب EE‏ و 


که إشارةٌ إلى مكان. 


وقد یستعمل فی الزمان؛ وهو الأظهر هناء آي: لما رأى زكرياءٌ كرامة 
الله تعالى لمريم: سأل من الله الولد. 
فاده كيك آنث رَعْيّا للجماعة. 
وقرئ بالألف على التذكير. 
وقیل: إن الذي ناداه جبريل وحده. وإنما قیل : « یکدی كقولهم : 
فلان يركب الخیل؛ أي : جنس الخيل» وان كان فرسًا واحدًا. 
یه اسمٌ سمّاه الله تعالى به قبل أن يولد» وهو اسم بالعبرانية صادف 
اشتقاقا وبناءً فى العربية . 
وهو لا ينصرف» فان کان أعجميًا : ففيه التعريف والعجمة وان كان 
عربيًا : فالتعريف ووزن الفعل . 
مصَدْكًا بکیکة من رکه آي: مصدَقًا بعیسی 9 مومت به. 
وسمّي عیسی كلمة الله ؛ لأنه لم یوجد ال بكلمة الله وحدّها ؛ وهي قوله : 
وید السَيّد: الذي يسود قومّه ؛ أي : یفوقهم في الشرف والفضل . 
حصو آي: لا يات النساء؛ فقیل : خلقه الله كذلك» وقیل : کان 


7 

٠۳ 

وقیل : الحصور: الذي لا ۰ھ 

آن یکون ؛ ل عم که تعب واستبعاڈ أن یکون له ولد مع شيخوخيه. وعفم 
امر آته ویقال : إنه کان له تسمٌ وتسعون سنت ولامرآته ثمان وتسعون؛ 
فاستبعد ذلك في العادة» مع علمه بقدرة الله تعالی على ذلك . 

فسأله ؛ لعلمه بقدرة الله » واستبعده؛ لأنه نادر في العادة. 

وقیل : سأله وهو شاب وأجيب وهو شیخ؛ ولذلك استبعده. 

کدّلاک الد أي : مثل هذه الفِعْلة العجيبة : قعل الله ما یشاء؛ فالکاف 
لتشبیه آفعال الله العجيبة بهذه الفعلة . 

والاشارة ب «ذلك» : إلى هبة الولد لزكرياء . 

واسم اله مرفو بالابتداء و که خبره؛ فیجب وصله معه . 

وقیل : إن الخبر: #إيقعل ما نآ ء ویحتمل # ذلك - على هذا - 
وجهین : 

آحدهما: أن یکون في موضع الحال من فاعل «یفعَلْ> . 

والاخر: أن یکون في موضع خبر مبتد| محذوف؛ تقدیره : «الأمر 
کذلك» أو «أنتما کذلك». 

وعلی هذا یوقف على « لك . 

والأول أرجح؛ لاتصال الكلام» وارتباط قوله : يفعلٌ ما اء مع 


ما قبله» ولا له نظائر كثيرةً : في القرآن؛ منها قوله : وکدّلاک أخد ريك» 
[هود: ؟١٠١].‏ 


م 


بل ل ايه أي : علامةً على حمل المرأة. 

ينك ألا تک الاس آی : علامتك أن لا تقدر على كلام الناس 
ثلاثة أيام» یُمتع لسانه”'' عن ذلك» مع ابقاء قدرته على التکلم بذکر الله ؛ 
ولذلك قال : وان رب َا . 

وإنما حبس لسائه عن الکلام تلك المدَّة؛ لیخلص فیها لذکر الله؛ شکرا 
علق استجابة دعائه» ولا یُشفل لساله بغیر الشكر والذکر . 

لا مره إشارۃً بالیدء أو بالرأس» أو غيرهما ؛ فهو استثناء منقطع . 

بای : من زوال الشمس إلى غروبهاء و انکچ : من طلوع 
الفجر إلى الضحی . 


)۱( في ج : «لسانكث» . 


في مس 
® 
[ ود ات نیک يمرم إن الله أضْطمَدكِ وَطهرٍَ وأصطقلك عَلَ ناه 
الکلییت 6 مرت خر اف ار وا دی وآرگی مع اكت © دك من انبا 


> رر و 2 و 


07 0 جح کہ 


رصم 


ص ہے جومم 7 SS‏ ير 


7 سر مر مرو رم صمح مر وس و 
المییح عیسی أبن مر وجيها ف الدنا والاخرة ومن التي € ويكلم الناس 
ال وكهلا وین یت لی ات ےت 
يم 2و مرج ہر نس ص سل گر ۳ ۳ ۳ 2 
حَدَيِكٍ اه يخن ما یاه لا أ را اما ول له کی كرد لا ولم الکنب 


م 206 2 


وله والتورنة والاحیل 0 ورسُولا ال بن سو یل أن قد جشتکم ايع من 


۳ 


رک آن الق کم ہے اس ےھ ای کت 
وه الأحخمه الیک وان الموق باذن لم سکم يما ود وما ری 
وی و ف دی ية لک إن کش مُؤْبيت © 2 ما شک یف بر 
او ول ڪم فس ای حرم عم تنگ بت هن دم نو 
الله : زاین © إذّ اه رف ورڪ ايدو دا صوط سس @ ق فلم 
ای عیمی ران الکفر قال مَن آتصارت ال ان نفك رک آنمکاژ ا 


امک با رانک راک منرت ھا ربا ءامکا نما ارت واتبعنا ارسول 
اتا مع ارت کر اسر أله وا حر اکن © 4]. 
وذ َال یه اختلف هل المراد جبریل أو جمعٌ من الملائکة؟ . 
والعامل في «إذ» مضمر . 
« أسْطمَّدكٍ» أوَلَا حين تقبّلك من أمَّكِ . 


« ور من كل عيب في خَلَق أو خلق أو دين. 


وََسْطمَلكِ عل دسا لیت يحتمل : 


أن يكون هذا الاصطفاء مخصوصًا بأن وهب لها عيسى من غير أب . 
فيكون عل نا اللميت4 عامًا . 
وأن يكون الاصطفاء عامًا . 


بو . جم و (۱) 
فیحصص 


من نس العنلهيرت4 : خدیجة وفاطمة. 

أو یکون المعنی : على نساء زمایها . 

وقد قيل بتفضیلها على الاطلاق . 

وقیل : إنها كانت نبيّة؛ لتكليم الملائكة لها . 

۶ اى القنوت هنا : بمعنى الطاعة والعبادة. 

وقيل : طول القيام في الصلاة؛ وهو قول الأكثرين. 

' 0تیییییئئٰھ‎ 0 ٣ 
: من هیئات الصلاة وأركانهاء ثم قيل لها : ہل وازگی مم لكوت * بمعنی‎ 
. ولتکن صلاتك مع المصلین ؛ أي : في الجماعة‎ 

فلا يقتضي الكلامُ -علی هذا- تقديمٌ السجود على الرکوع؛ لانه لم يرد 
الرکوع والسجود المنتظمَین في ركعةٍ واحدة. 

وقیل : أراد ذلك وقدّم السجود؛ لأن الواو لا رب . 


)١(‏ في ج» دء ه: «فیخص!. 
(۲) ب: «لأنهما». 


سے 
9 
ويحتمل أن تكون الصلاءٌ في ملَّيِهم بتقديم السجود على الرکوع. 
دک که إشارة إلى ما تقدم من المَصّصء وهو خطابٌ للنبي بيا . 
وما نت نم که احتجاجٌ على نبوته + لكونه أخبر بهذه الأخبار 
وهو لم يحضر معهم . 
فيلوت مهم أزْلامَھم''؛ وهي قداخهم . 
وقیل : الاقلام التي کانوا یکتبون بها التوراة» اقترعوا بها على كفالة 
مریم ؛ 76 ھپ في كفالتها . 


وتدل ال علی جواز الق عة وقد هع -ایضا- من الستة. 


کو بے عع و و ری یگ 3 E‏ ۱ 5 ۰ 5 م : 
« أيهم یکنل مریم که مبتداً وخبرٌء في موضع نصب بفعل تقدیره : یُنظرون 
موه یختلفون فیمن یکفلها منهم . 
لذ مَالَتِ المکیکه چ «ذ» بدل من ولد قال أو من 9 سک 

أو العامل فيه مضمر . 
ماسم آعاد الضمیر المذگر على «الکلمة»؛ لأن المسمّی بها ذَكْر . 
ایح قیل : هو مشتق من : ساح في الأرض؛ فوزنه : مَفعل . 
وقال الاکثرون: من مَسٌح؛ لانه مُسِح بالبركة؛ فوزنه : فعیل . 


(١)‏ هذه الكلمة سقطت من ب؛ ج» ھ۔ 


۰ ۹6۵9 ص تھوو رومع 7 ۳ 7 
وانما قیل" ": «عِسى ا مرم والخطاب لمریم ؛ لیْنیبّه إليها ؛ إعلامًا 
بأنه يولد من غير والد. 


چیه نُصِب على الحال. 

ووجاهثه في الدنيا : النبوة» والتقڈُم على الناس» وفي الآخرة: الشفاعة 
وعلوٌ الدرجة في الجنة. 

طف السمَيکہ في موضع الحالء ريلد عطف عليه . 

والمعنى : أنه یکلم الناس صغيرًا ؛ آي تدلٌ على براءة أمّه مما قذقّها به 
الیهود» وتدلٌ على نبوته. ويكلّمهم - أيضًا - كبيرًا؛ ففيه إعلامٌ بِعِيشِه 
إلى أن يبلغ سنّ الكهولة؛ وأوله: ثلاث" وثلاثون سنة. وقيل: أربعون. 

وم عطف على بيرك أو على « کم » . 

9 الكتبَ» هنا : جنس . وقیل : الخط باليد. 

«إواليكنةً هنا : العلوم الدّينية» أو الإصابة في القول والفعل . 

وَرَسولا کہ حال معطوفة على ميمه ؛ إذ التقدير : ومعلَمًا الكتابَ . 

از فا ريرم سا یا ارستا درم رز 

لال ب نویه آي: اُریل إليهم عیسی 4# مین لحکم التوراة. 

لاه تقدیره: بأني . 


(۱) فی د: «قال». 
(٢‏ فی أ ب» ده ھ: لادا . 


«إنَيَ أن بفتح الهمزة: بدلٌ من أن الأولء أو من «بَايةر 4 . 

ویکسرها : ابتداء کلام . 

عنم ِي ذكر هنا الضمير ؛ لأنه یعود على الطین "۰ أو على الکاف 
من که ده . 

وأنّث في «المائدة»؛ لأنه یعود على الهيتة. 

یرد ايرا قیل : إنه لم يخلق غير الحُمّاش. 

وقرئ نچ بياءِ ساكنة : على الجمع» وبألف وهمزة: على الافراد. 


وكرّر ید الو رفعًا لوهم من توهم في عيسى الربوبية . 


. التسهیل لعلوم التنزيل _.. 


ازع روي أنه كان يجتمع إليه جماعةٌ من المُمیان والبْرْصِ''' فیدعو 
لهم فیبرؤون. 

رن نرق روي أنه كان يَضرب بعصاہ المیت أو القبر» فيقوم الميت 
کلف 

وروي أنه أحيا سام بن نوح. 

اگم كان يقول: يا فلان کل كذاء وادّخرت في بيتك كذا . 

مَّدق عطف : 


رو 
على ٭ ورسُو *. 
)۱( في ب» د: «الطیرا وماأننّه موافق لما في المحرر الوجيز (۲۲۸/۲). 
)۲( في أ ب. د. ه: «والبرصی*۰ والذي لسان العرب (۲۷۰/۸): (وجمع الأبرص 
و 


أو على موضع : بای ين نَيَكُمّ4 ؛ لأنه في موضع الحال» وهو 
أحسن ؛ لأنه من جملة كلام عيسى» فالتقدير: جثتکم''' بآية» وجئتكم 
مصدّقًا. 


طرش حُم» عطت على ية ین يڪي . 
وکانوا قد رم عليهم الشحم» ولحم الابل» وأشیاء من الحیتان والطیر» 
فأحلّ لهم عیسی بعض ذلك . 
٥‏ لَه يقل رد على من نسب الربوبية لعيسى . 
وانتهى كلام عيسى 4# إلى قوله: يرط ميمه وابتداژه من 
قوله : ان فد جنک . 
وکلُ ذلك يُحتمل : 
أن يكون مما ذگرت الملائكةٌ لمريم حکایة عن عيسى 2 أنه سيقوله . 
ويّحتمل أن يكون خطابٌ مریم قد انقطعء ثم استؤنف الكلام مِن قوله : 
وراه ؛ على تقدیر : جاء عيسى رسولا بأني قد جنتکم باية 1۳ ثم استمرٌ 
کلامه إلى آخره. 
فلع اح عبس أي : علم علمًا ظاهرّاء كعلم ما يدرك بالحوامن . 
ومن امسار طلَبَ النصرة" . والأنصار: جمع ناصر . 


)۲( في د زيادة : امن ربکم» . 
(۳) في ب» ج : «طلبٌ للنصرة». 


E TE 
التسھیل لعلوم التنزیل ل‎ _. © 

رل 4 تقدره: تن ضیث آنفتهم -في نصرتي-لی اده شارك 
قیل : «إلى» هنا بمعنی : «مع». 

و : یتعلّق بمحذوف تقذیره: ذاهپّا إلى الله» أو ملتجتا إلى الله. 

« رک حواري الرجل : صِفُوَنّهِ وخالصته ؛ ولذلك قال رسول الله 
ية : «لکل نب حواري» وان حواري الزبير»”" . 

E‏ ہج چ (۲) و موه یات گے لګ 

وقیل : إن الحواريين كانوا فصّارین '' يُحَوّرُون الثیاب -أي : يبيُضونها - 

«يمآ أَرَلتَ» يريدون: الانجیل» و« السو هنا : سي از . 

وقيل : مع أمة محمد يَكِِ؛ لأنهم يشهدون على الناس . 

وروأ الضمیر لكفار بني إسرائيل» ومكرّهم : أنهم وكلوا بعيسى 
من يقتله غِيلة . 

کر ال أي : رفع عيسى إلى السمای وألقّى شْبَھَهُ على من أراد 


.)۲۱۵( أخرجه البخاري (٤١۲۸)ء ومسلم‎ )١( 

)۲( فصر الثوبت قصارةً وقَصَّرَه: حوره ودقه والقصّار والممَصّر: المحور للثياب؛ لأنه 
یذقها بالفَضَرَۃ التي هي القطعة من الخشب» وتسمى أيضًا المقصّرة» وحرفته : 
القصّارة. انظر : لسان العرب (٦/٤١٦)۔‏ 


وعبّر عن فغل الله بالمكر مشاكلة لقوله : ٭ونتکورا'''. 


البشر فاعل بباطل . 


)١(‏ قال الشيخ عبد الرحمن البراك : قوله : «عبّر عن فعل الله» إلخ . أقول : معناه أن الله سمّى 
ما یفعله بالكافرين من العقوبة مکرا مشاكلة لفظية» لیوافق مكر الكافرين بالرسول كَل 
والمؤمنين في الاسم فيكون الجزاء من جنس العمل لفظا . وهذا خطاً . والحامل عليه 
عند المؤلف وغيره: استقبالحٌ إضافة المکر إلى الله حقيقة بناء على اعتقاد أن المکر كله 
مذموم» وليس كذلك؛ بل من المكر ما هو محمودٌء وهو ما كان على وجه المجازاة 
عدلاء ومن هذا مکر الله بأعدائه وأعداء رسله. جزاء وفاقاء وسنة الله أن يكون الجزاء 
من جنس العمل . ومن مكر الله بالكافرين الإملاء لهم واستدراجهم» كما قال تعالی : 


r ح‎ 


ولیب دا ایتا تندرم ین عبت لا ینود © ئل لهم بت کیہ من @ 4 . 


رم رم 


[ 9 ذ قال ال سى إن متوفیلک ورافعاک إل وم بے الع هه را 
4 3 3 2 کر < کے وس .>> ہم ورک و ہے ےہ و و 
وجاعل زین اتبعوك فوق ال کفروا إِل يوم فة تم رل رڪم نکم 
5 وم 2 ہے 2 و مر کس ہک ہر 203900 
کک فا کل فيو سب فا لذن 1 وا فأعر به تو کت 
2 أ الکلکت 


2 


رل ر 


موب ۳ 4 ھ ہے میم ب 
وو ا غناو مھ کب ی 7 


موم و 2 4 ور سی ر 72 
ب © ای نت نک کر نے الت © ا فن اك فیه من بعد ما جاء4 

1 یر ر سرس مرف 
مِنَ ألا فقل تالا تدع أبناءنا وأبسَاءكر 


وو سرب و و ےہ 2 : 2 2 سروم موس 57 مض 
تل فتجعسل لَعْنَتَ اهر عل الكزين © إن مدا لهو القصص الح ی ار 
اط ئ3 مر وحم مجر 21 2 ہے 20 

إلا اللہ وک الہ هو الْمزِيرٌ العکير 67 فَإن تولف اه علي بالْمَنْيِدِيَ © 4] 


«إذ قال هه العامل فيه : فعل مضمر أو کر . 
إن که قيل : وفاة موت» ثم أحياه الله في السماء 
وقیل : زفع حيّاء ووفاةٌ الموت : بعد أن ینزل إلى الأرض فیقتل الدَجال. 
وقیل : يعني : وف نوم. 
وقيل : المعنی : قابضك من الارض إلى السماء 
ورك إل أي : إلى سمائي”" 
(۱) في جميع النسخ الخطية كذا : «ویمکر»!۰ والمثبت هو لفظ الآيةء وهو الموافق لما في 


)۲( 00 ن البرّاك : 2 aE‏ 
کل ویک ورافعک پل قال : أي : «إلى سماني» أقول: هذا عدولٌ باللفظ عن = 


مقر أي: من سوء جزّارهم . 


ال نرك هم المسلمون؛ وعُلوهم على الکفار: بالحجة وبالسیف 


وقیل: الین 1 عو : النصارى» و الب کنرواکه : الیهود؛ 
ود پوس ی 0 
من الات 46 المتلوّة» 09 
ور یه القرآن 
لكر الناطق بالحكمة. 
مت مت عِيَى» الآيةَ؛ حجةٌ على النصارى في قولهم : كيف يكون ابن 
دون آب؟ فمثله الله بآدم الذي خلقه دون أمٌ ولا أب» وذلك أغرب مما 
= ظاهره بتفسيره بلازیه؛ فان رفع عیسی 822 إلى الله الذي هو مدلولٌ اللفظ ء یستلزم رفعه 
إلى السمای والذي حمل ابنَ جزي وآمثاله على هذا التأویل مذهبهم في علو اللهء وهو 
أنه ليس سبحانه بذاتِهِ فوق سماواته؛ بل هو في کل مکان؛ كما تقدم في عددٍ من المواضع 
التي جری التعلیق علیھا ء وهذا خلاف ما دلت عليه النصوص. وأجمع عليه أهل السنة 
ورفع عیسے ت إلى السماء التي وجده النبي کف فیها ليلة الإسراء يتفض من تکریما 
وتقریبا . فمّن كان من العباد آعلی مکانا کان أقربّ إلى الله تعالی؛ فابراهیم وموسی 
پیٹ قرب إلى الله من المسیح ‏ فإِنَ إبراهيم في السماء السابعة وموسی في السادسة 


وعیسی في الثانية» كما في حديث أنس عند مسلم» (رقم .)۱٦١‏ والله أعلم . 
)۱( فی ب» ج“ ھ: «الذين اتبعوه . 


N‏ سن 


ہے سم و 4 مرب كن ۳ 


یکره حكايةٌ حال ماضية» والأصل لو قال : «خلقه من تراب ثم قال 
له كن فكان»» لکنه وضع المضارع موضع الماضي؛ لیصوّر في نفوس 
المخاطبین أن الامر كأنه حاضر دائم . 

له خبر ابتداء مضمر . 

فمن عَاجَكَ فِيهِ؟ أي : في عیسی» وکان الذي حاجه فيه وف نجران من 
النصاری؛ وکان لهم سیّدان يقال لأحدهما: السید وللاخر : العاقب. 


کی سے 


«نبتهل #4 نلتعن» ۳ اللّعنة ؛ أي : نقول: «لعنة الله على الكاذب 
متا ومنکم)ء هذا أصل الابتهال. 

ثم استعمل في كل دعاء یجتهد فيه » وان لم يكن لعنة . 

ولما نزلت الآية أرسل رسول الله و إلى علی وفاطمة والحسن 
والحسين» ودعا نصارى نجران إلى الملاعنة فخافوا أن یُهلکهم الله 
أو يَمسَحْهم الله قردة وخنازير» فابُوا من الملاعنة» وأعطوا الجزية. 


کے ےگ سم 


ذه ہد 2 ۳ 7 1 و رجا سب ہر ےو € 1 
[ تقل یتاهل الكتب تَمَالوا إل کلمتر سوام بيا وبنسکز آلا َد 


لا ینوت © مال آلب لم تُحآجرت ف زیم وم رل الور 
والانمیل الا من بدو لا تنقاوک @ عدم ول عَجَمْثم فیما کم بو- وله 
و ماف نی کم یمه لا واه یلم وانشم لا ود 69 ما اد صا 
و تیا وک کات یا لا و 66 ول یی دا کول لت 
باژهیم نموه ود اه وازیک اموأ ره و انمؤم @ ودّت لاه تن 
اَل الكت لد یوک وما اوک إل شم وکا بشزورت © یمق آلکتب 
لم تکفروت کات اللہ ونم ہدوت 67 باهر الکتب لم تور اح بالطل 


ر ع و ر دم 
4 


وتک آي وکٹز رة (© 4]. 

موقل ياه الكتب» خطابٌ لنصاری نجران» وفیل : لليهود. 

سوه أي عذل ونَصَفٍ. 

8ال َب بدل من «كلَة» . 

أو رَفْعٌ على تقدير: هي . 

ودعاہم ية إلى توحيد الله» وترك ما عبدوا من دونه» كالمسيح والأحبار 
والرهبان. 

لم تحاجوت ف ریم قالت الیهود: كان إبراهيم يهوديّاء وقال 
التصاری: کان نصرانيّاء فنزلت الآية ردًا علیهم ؛ لأن ملَّة الیهود والتصاری 
إنما وُجدت بعد موت إبراهيم بمدَّةٍ طويلة . 


تج 


التسهیل لعلوم التنزيل .. 


9 

کک 

هتنم > «ها» تنبية» وقیل : بدل من همزة الاستفهام و«أنتم» مبتداً: 

وطهوْلاء» خبره» وط ره استتناف. 

أو : «مؤلآء» منصوب على الَُخصیصء و حجر الخبر. 

فما تم بوه عِلَم» فیما نطقت به التوراةٌ والانجیل . 

«نِيمًا ل کُم بو یلک ما تقدّم على ذلك من حال إبراهيم . 

لما كن یم بو ولا یاه رذ على اليهود والنصارى . 

'ِوَمَا كان من الْمُتْرِكِينَ» نفی للإشراك الذي هو عبادة الأوثان» ودخل في 
ذلك الإشراك الذي يتضمّنه دين اليهود والنصارى . 

يعدا ال عطف على لل ی أي : محمد پا أولى الناس 
بابراهیم؛ لأنه على دينه . 

وَالَدِنَ ءامنواکه أي : أمة محمد تفا . 

«وَدّت طَایمَة ه هم اليهود؛ دعوا حذيفةَ وعمارًا ومعادًا إلى اليهوديّة . 

ما يلوت إل اسهم أي : لا يعود وبال الاضلال الا عليهم . 

موادم تَنْهَدُرت» أي: تعلمون أن محمدًا لا نبنّ . 

ملم تسوت أي : تخلطون. 

والحق : نبوة محمد يله والباطل : الكفر به . 


LKN o KU‏ ہہ 


مرح چم ہے ہےر ا و ماو روم م ر وه هت ل م سے 
5 2 2 0 ہہ ۸ رس رو و ياي 
[98وقالت طايفّة من أ 1 پالږۍ آنزل عل الذت اف وجة اهار 
۳ یڈ مار ری رہ ےی ۲ ےر ہےر لمع < مع روسل وروم 0 
و oS‏ منوا الا لمن تیع ینکر قل إن الى مُدی اللہ 
مقر ار ۔ 4 ورب ۳ كا وو مس وه 1 4 
ون أَحَد مل ما أو که و ره میهد ان اقا بد أنه هم کاڈ 
تیک أو بحاجو عند رب إِنَ الفضل بید الله ہڑتیے من دِشاء 
27 ۳ وو کے 4 ۳ مت و ا مرت ا و اس td‏ 
ومع لب €3 يض برخمته من ياء وَاله ذو المصّل العظیر © 8 
امھ ہے ريد لمحب ےر وو ھم رم کے وساي 
و ن آهل التب مَنَ إن مه ووطار يؤووة إلياك نهم مَن إن تامنه بدیتار لا نودو 
ضرم پر “ضير کے 1 
ال الا ما رو مہ 2 و ۶ Pi‏ 27 7 گے سح عد سے کر ہر 7 
ايك إ ارک مم تا ہک الوا لا علیْنا فى الامیٹن سیل ويقولورت 


6 لہ الكذب و وَهُمَ مر € بل من وق بمهرو. وان فان الله يحب المتقين © 
0 1 ترون بعھد اللہ ہےر تو ےت 
: یمهم ال ولا بطر لیم وم الْقِسمَة ولا رَه کک یم 2 
ویو متهم رتا يلون اسنہ بالکت مس وا من 1 
التب وَيَقُولُوَ هو من عند اللہ مارا کت 
مود @ ما کان لسر أن وی الله الکتب والح والشبوہ تُم يفول لاکایس 
کونو یسادا لی من دون الو ولک کار رن نْ بما کت A‏ 


حم ددرو ده کے لد مر ءوس 0 سم یی سے ہے ہے کت 1 ع مه سود وم 
کنتم ندرسون (69) ولا یا مرک أن تنخذوا امل والنديكن آزبابا یم پالکفر بعد 


نو بَألَذِى رل کہ كان قومٌ من اليهود أظهروا الإيمان أول النهار. ثم 
کفروا آنجره؛ لیخدعوا المسلمین فیقولوا : ما رجم هؤلاء لا عن علم . 
وقال السهيلي : إن هذه الطائفة هم عبد الله بن الصَّيْفء وعدي بن زید 


۹ ۱ 
والحارث بن عوف' 8 


۰۷۱-۷۵ انظر : التعریف والاعلام للسهيلي» ص:‎ )١( 


74 i 
99 
: أن بو اد یل مآ اوي يحتمل‎ 

أن يكون من تمام الکلام الذي أُمِر النبي كل أن يقوله ؛ فيكون مصلا 
بقوله : إِنَّ الْهُدَئ مُدی الیک . 

وأن يكون من کلام أهل الکتاب؛ فيكون مصلا بقولهم : «إولا تیتوا 
الا یمن تیم دیتگرکه» ويكون ل تیه اعتراضًا بين الکلامین . 

فعلى الأول : يكون المعنى : كراهةً أن يؤتى أحدٌ مثل ما أوتيتم : لم ما 
قلتمء ودبّرتم ما دبرتم من الخداع. 


7 التسهيل لعلوم التنزيل 7 


فموضع «إأن یوق : 

أو منصوبٌ بفعل مضمر تقدیره : فلا تنکروا أن يؤتى أحد مثل ما أوتيتم من 
الكتاب والنبوة. 

وعلى الثاني : يكون المعنی: لا تؤمنوا أي: لا تُقِرُوا بأن يؤتى أحد 
مثل ما أوتيتم إلا من تي دیتکرگی واكتموا ذلك عمّن لم يتبع دینکم؛ 
لثلا يدعوهم إلى ال سلام . 

فموضع لآ يرن : 

مفعول ب لت نوأ المضمّن معنی ون 

ویمکن أن یکون في موضع المفعول من أجله ؛ أي : لا تؤمنوا إلا لمن تبع 
دینکم ؛ كراهة أن يؤتى أحد مثل ما آوتیتم . 


سج 

از بابو عطت على أن يك ۰4 وضمیر الفاعل : للمسلمین؛ 
وضمير المفعول : لليهود. 

إن شلد له رذ على اليهود في قولهم : لم يوت الله أحدًا مثل ما 
أوتي بنو إسرائيل من النبوة والشرف. 

دومن هل لكب الآية ؛ إخبارٌ أن أهل الكتب على قسمين : أمين» 
وخائن . 

ودگر القنطارَ مثالا" للكثير ؛ فمن آدّاه أدّی ما دونه» وذگر الدینار مثالا 
للقليل؛ فمن مئّعه منع ما فوقه بطريق الأولى . 

نایم ه بحتمل أن يكون : 

من القيام الحقیقی بالجسد. 

أو من القيام بالأمر؛ وهو العزيمة عليه. 

لت بر ہہ الاشارة إلى خیانتھمء والباء : للتعلیل . 

الي عتا زعموا أنَّ آموال الأمّیینَ -وهم العرب- حلال لهم . 

الْكَذِبَ» هنا : قولهم : إن الله أحلها لهم في التوراة» أو کذبهم على 
الإطلاق. 

مإ أي : عليهم سبیل وتبَاعةٌ في آموال الأميين . 

۶ پمهرو.ه الضمير يعود على : ممن أو على نک . 


)۱( في ب» ج“ ھ: «وذْكْر القنطار مثال. 


۹ مر E‏ 5 55 نت 
© التسهیل تعلوم التنزیل .۰ 

إن لد يسرو الآية؛ قيل : نزلت في اليهود؛ لأنهم تركوا عهد الله 
فی التوراة لأجل الدنيا. 

وقیل : نزلت بسبب خصومة بين الأشعث بن قيس واآخَرَء فأراد خصمه أن 

رو مِنْهُمچ٭ الضميرٌ عائد على أهل الکتاب . 

«لِحیبوه46 الضمیر یعود على ما دل عليه قوله : ین رکه 
وهو الکلام المحرّف. 

مس مس سیم ٠ 2-٦‏ ۱ ی (۱) م24 ہہ 

ما كان لبش رہ الاية؛ هذا النفي يتسلط على لثم يمول للتاس>ه۰ 
والمعتی: لا یذعی ال ويد من آتاه الله الوَةٍ. 

والاشارة: إلى عیسی 4# رذ على النصاری الذي قالو : إنه إِله. 

وقیل : إلى محمد يَلِِ؛ لأن الیھود قالوا له : يا محمد آترید أن نعبدك كما 
عبدت النصاری عیسی؟ فقال: «معاذ الله ا ما بذلك أمرث» ولا إليه 


۶ (۲) 
دعوت) 5 


فور جمع ریانخ ؛ وهو العالِم . 
وقیل : الرباني: الذي يربي النامنَ بصغار العلم قبل کباره. 
با کشر ہہ الباء : سببية» و«ما»: مصدریه. 


(۱) في ب ج. ه: «متسلظ». 
(۲) آخرجه الطبري في تفسیره (0/ 5 07). 


لتَعْلَمُونَ» بالتخفیف : تعرٍفون. 

وقری بالتشدید : من التّعلیم . 

طوَلا یمرک که بالرفع : استئنافٌ» والفاعل : الله أو البشر المذکور. 

وقری بالنصب : عطفًا على ۳ آن يُوْتِيَهُ4. أو على شم يمول والفاعل 
على هذا : البشر . 
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?< ۳ ب7 کی 9 4 7 کا ہھمر سے ا 5 
[ ود ال مکی الس ما تشک من ڪب وچکمة ٹم جڪ 


سے2 1 و بح 2 
و عر گرم 5 ص KR‏ : 5 ہے روہ ہر مم رم 7 + سے 2 2 35 7 
رسول مصد مصدف ما مک من ء ولتنصرته قال ءافررنم وَآخَدخ عل دک صرح 
< السرم م 2 0 ۱ او نر ل م تھے م جع ےہ مگ مرو ما مر سے کہ کے سے 
2 كل کت تو اسهد ((2) فمن تول بعد دلت فاژلهدت 


هم القنیفوت 9© أَفْغَيْرَ وین اللہ يبوت وله الم من فى السموات والأرضف 


0 ہےر ہہ ےے مر کم ہر مرس 8 م ہر 
وله رجعوت ©6 قل ءامنا باه وما أنزل عتا وما انزل علق 
4 ہےر رمم > ےہ کے عر 2 >2 


و ام س ے رض ہ سے ےم ۰ ر ٭ ہے و ص مرت 
إِبُرْهِيم واسمفیل وإسحق ويعفوبب والاسباط وما او موس وعسی نیوک 
۳ کو ی اج اج رر ار وہ چھے ہہ روص ممم 2 


من رهم لا فرق بين آحار مَنھم وحن له مَسلِمُونَ () ومن يبتع عير آلاسللم ديتا 
رس ارد لام و و ۳ ےر مء ۳ مس مرو 7 2 0 
فان یل مه وهو في لأر من اليرت @ کیت بى اله قوم کفروا بعد 
ی الْعَو 


رسمه 22 2۶ و مر غ2 عرس ہر ...کور کو + 5 م و مر مت 4 
ار کت آن حى وجاءهم السنت وال لا بھدی الوم الظلمين 
ہ 22 51 چھے ہ 2 


4 
۱ 


507 + ام تيت 9 از رن ہے 
مع وو 2 2 ا 


2 1 در 
نأ الله عفور کا 00 1 ان 801 بعد ایمنهم ثم نم ازدادوا ا کف ن 


2 


ہی 
ibs:‏ ۳ 


و 


ءا م ۳ م ےس ہو کے E‏ ےہ 
هر راک هم اون © إن الم کا رت 
۳1 


3 


سے 0 مر سر مر ہر عم و ر 
ن تیم هلف كه با ولو افتدی یہ أؤليك لَه عَذَاب أليم وما لهم من 


2 


۳ ميق لین معنی الاية : أن الله أخذ العهد والميثاق على 
که وز a‏ انان وتضمّن ذلك أخذ هذا 
الميثاق على أمم الانبیاء. 

واللام في قوله : ما نیتم که لام التوطئة ؛ لان أذ الميثاق في معنى 
الا ستحلاف . 


واللام في م لین که جواب القسم . 


واما» یحتمل : 

أن تکون شرطیةء ولالَوینه سد مَسذٌ جواب القسّم والشرط . 
وأن تکون موصولاً؛ بمعنی : الذي آتیناکموه لَتَوْمِئنّ به . 
7 وور : غاد علی الرسول. 


ءافرش اعترفتم . 


«ل رئ عهدي . 

دوه أي : على آنفسکم» وعلی آممکم بالتزام هذا العهد . 

طوآناً معکم که تأكيدٌ للعهد بشهادة رب العزة غل . 

هبد کرک که أي : مَن تولّی عن الایمان بهذا النبي ية بعد هذا الميثاق 
۰ 0 و و(۱) . 
فهو فاسق متمرد في کفره . 

عفر کہ الهمزة : للانکان والفاء : عطفت جملةً على جملة» واغیر»: 
مفعولٌ ؛ ذم : للاهتمام به أو للحصر . 

وله أسَكم» أي : انقاة واستسلم. 

وی وَكرّها» مصدر في موضع الحال. 

والوع : للمؤمنين. 

والگره: للکافر إذا عاين الموت. 

وقیل : عند أخذ المیثاق المتقدم. 


(۱) في ج: «مرتدّه وفي د: «مترَده. والمثبت موافق لعبارة الکشاف (4/ ۱3۷). 
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وقیل : إقرارٌ کل كافر بالصانع هو ٍسلامه گَرمًا . 

لکل ءامکاکه أمر النبی پل أن يُخبرٌ عن نفسه وعن أمّته بالایمان. 

وم 1 عبتا تعد هنا ب «علی»؛ اه لقوله : ءل . 

وفي «البقرة» ب «إلى»؛ لقوله : تا لواکه ؛ لن «علی» حرف استعلاء 
يقتضي النزول من علو ونزوله على هذ المعنی مخت بالبي كل و«إلى» 
حرف غاية؛ 0 ا 

ومن ین الآية؛ اٍبطال لجمیع الأديان غير الاسلام. 

وقیل : تسخت : إن ای ءَامَثوا لیے هَادُوأ وَاللصریٰ که [البقرة: 0۲ الاية. 

« نت6 سوال والمراد به هنا: استعا لهدی 

عم سکَهَرُوا چ نزلت في الحارث بن سُوَيدٍ وغیرِہ؛ أسلموا ثم ارتذوا 
ولجقوا بالکفار» ثم كتبوا إلى أهليهم : هل لنا من توبة؟ فنزلت 7 إلى 
قوله : لا ان ابو فرجعوا إلى الاسلام. 


وقیل : نزلت في اليهود والنصارى» شهدوا بصفة النبي ہلا وآمنوابہ ثم 


كفروا به لما بُعث . 
و وَسَّهِدُوَاً»# عطف على این که ؛ ان معناه : بعد أن امو 
وقیل : الواو للحال . 


وقال ابن عطية : عطث على ہل کنرواکه» والواو لا ترق" 


(1) في ب: «موصول". 
(۲) المحرر الوجیز (۲۷۸/۲). 


«والّاس لَمْمَعِينَ4 عمومٌ بمعنی الخصوص في المؤمنین . 

أو على عمومه؛ وتکون اللعنة في الآخرة. 

رن فبا الضمیر عائد : على اللّْنة . 

وقیل : على النار وان لم تُذْكر ؛ لأنّ المعنى يقتضيها 

ثم آزداذوا که قيل : هم الیھود؛ كفروا بعيسى بعد إيمانهم بموسى» 
ثم ازدادوا كفرًا بكفرهم بمحمد مد . 

وقیل : كفروا بمحمد گلا بعدما كانوا مؤمنين قبل مَبِعثه » ثم ازدادوا كفرًا 
بعداوتهم له وطعْنِهم عليه . 

وقیل : هم الذين ارتدوا. 

أن تُقبَلَ مَوْبَتْهُمْ» قيل : ذلك عبارةٌ عن موتهم على الكفر؛ أي: ليس 
لهم توبة فتقبلء وذلك في قوم بأعيانهم ختم الله لهم بالکفر . 

بج ا یت 

قیل : زائدة. 

با( 
به» ور آفتدک پډ . 

وقیل : نقی أوَلّا القبول جمل على الوجوه كلّهاء ثم حص الفدية بالنفي ؛ 
کقولك : أنا لا أفعل کذا أصلا ولو رغبت إليّ. 


© کل الما له ان یل الا ما حرم اویل عل تی یہ ین مل أن 
رل الوه فل کاو ا انوا إن کم صرت 9 تم رک عل لله 
لكب ین بند کرک َلك هم افيس @ فل ص اه یر یه یم 
عقا وکا 06 ی رک @ ل او بت وضع للا دی یه بر دی 
لین © فه ات یکت مکَام یم ومن دحلم کا “امنا یرل الَا حم 
ایت من استطاع اه سيلا وس كفر فَإِنَّ أله عى عن امین © فل بتاهل 
ألكتب لم تحرو باکت لله کید ع ما نسلو © كل تال اتکتب لم 
سوت عن سل او من امن وبا جوجا وام ها وما له فلع مود 
@ یکا رن ءامنوا إن تطیعوا رما من الین OR‏ 
و 


1) تکفرون وام تت يکم ءات الله وَفِكُمْ ر سولم ومن بعنیم 
لله فد هى إل بط سیم 3© 4]. 


هون تلو ال أي: لن تکونوا من الأبرار» و" لن تنالوا البرّ الکامل 
حتی تنفقوا مما تحبونه من أموالكم . 

ولما نزلت قال أبو طلحة : إِنَّ أحبٌّ أموالي إلى بَيْرّحَی'''ء وإنها صدقة. 
وكان ابن عمر ینصدّق بالشکر؛ ویقول: إني لأحبّه: 


)١(‏ في هء د: «آوه. 

)٢(‏ قال ابن الأثير في النهاية (۱/ ۲۷۵): سر سسو شا او و 
فیقولون بیرحای بفتح الباء وکسرها وبفتح الراء وضمّهاء والمد فیهما وبفتحهما 
والقص وهي اسم مال وموضع بالمدینةه وقال الزمخشري في *الفانق ق» (۱/ ۹۳): 
«كأنها فَيْعَلىء من اليْرَاحء وهي الارض المنكشفة الظاهرة». 


کل الطعار ‏ الآية؛ إخبارٌ أن الأطعمة كانت حلالا لبني إسرائيل» 
إلا ما حرم آبومُم علی نفسه؛ وهو لحم الابل ولا 

ثم حُرّمت علیهم أنواعٌ من الأطعمة کالشحوم وغیرها ؛ عقوبةً لهم على 
متا ضیه: 

وفیها رد عليهم في قولهم : إنهم على ملّة إبراهيم لاء ون الأشياء التي 
هي محرمةً عليهم كانت محرمةً على إبراهيم 


وفيها دليل على جواز النسخ ووقوعه ؛ لأنَّ الله حرّم عليهم تلك الأشياء 
بع سا یاه ٠‏ خلافا لليهود في قولهم yT‏ 

وفیها معجزةٌ للنبي ككل ؛ لاخباره بذلك من غیر تعلو من احا 

وسبب تحريم إسرائیل لحوم الإبل على نفسه : أنه مرض» فنذر إن شفاه 
الله أن يُحرّم أحبّ الطعام إليه؛ شكرًا لله وتقربًا إليه. 

ويؤخذ من ذلك : أنه يجوز للأنبياء أن يحرّموا على أنفسهم باجتهادهم . 

َنأ > تعجيرٌ لليهود» وإقامة حجة عليهم . 

وروي: آنهم لم یَجسُروا على إخراج التوراة. 

امن آذریٰ » آي : من زعَم بعد هذا البيان أن الشحم وغيرّه كان محرمًا 
على بني إسرائیل قبل نزول التوراة فهو الظالم المکابّر بالباطل . 

طسق اچ أي : الأمرٌ كما وصف» لا كما تکذبون أنتم ؛ ففیه تعریض 


2 


تیه 


۳ 

اکا یل یہ إلزامٌ لهم أن يُسْلِموا ؛ لما ثبت أن مل الاسلام هي مله 
براهيم التي لم بحرم فیھا شية مما هو محر عليهم. 

E:‏ بيْتِ» أي : آول مسجد بُنِي في الأرض 

وقد سأل أبو ذز النبی ية : أي مسجد بني أول'''؟ قال: «المسجد 
الحرامء ثم بيت 

وقال علی بن آبي طالب نه : المعنى : أنه أول بيت وضع مبارگا 
وهدّى. راتافا 

ده قیل : هي مكة؛ والباء بدل من المیم . 

وقیل : کور كله وك : المسجد وما حوله. 

مره نصب على الحال. والعامل فيه : 

على قول علي : لوْضِع» ؛ لأنه حال من الضمیر الذي فيه . 

وعلى القول الأوّل : هو حالٌ من الضمير الذي في المجرور والعامل 
فيه : العامل في المجرور من معنى الاستقرار. 

فد ءانث بيت آيات البيت”" كثيرة : 

منھا : الحجر الو وهو الذي قام عليه حين رفع 

القواعد من البيت» فكان کلّما طال البناء ارتفع به الحجر في الهواء حتى 


)0 في د: «أولاى ووردت بالوجهين في صحيح مسلم . 
(۲) أخرجه البخاري (٣٣٦۳۳)ء‏ ومسلم (۵۲۰). 
(۳) في ب ج. هه د: «البینات». 


أكمل البناء» وغرقت قدم ابراهیم في الحجر كأنها في طین» وذلك الأثر باتی 
إلى الیوم . 

ومنها : أن لیر لا تعلوه. 

ومنها : إهلاكُ أصحاب الفیل» ورد الجبابرة عنه. 


وبع زمزم لهاجر أمٌ إسماعيل بهمُز جبریل بعَقّبه » وحفرٌ عبد المطلب لها 
بعد هُُورٍھاء وأنَّ ماءها ینف لما شرب به» إلى غير ذلك . 

وکا ریم € قبل اٍنه بدل من لآياك» أو عطف بیان؛ وانما جاز يدل 
الواحد من الجمع؛ لأن المقام يحتوي على آياتٍ كثيرة؛ لدلالته على قدرة 
الله تعالی» وعلی نبوة إبراهيم وغیر ذلك . 

وقیل : الایات : مقام إبراهيم » واف من دغله ؛ فعلی هذا : یکون قوله : 

دن ده عطقا . 

وعلی الأول: استتنافا . 

وقیل : التقدیر : منهنَّ مقام إبراهيم ؛ فهو على هذا : مبتداً 

والمقام : هو الحجر المذکور . 

وقیل : البیت کله . 

وقیل : مكة كلها . 

كن “امنا أي : آمنّا من العقاب ؛ فانه كان في الجاهلية إذا فعل أحدٌ 
جَرِيرة”'' ثم لجأ إلى البيت لا یلب ولا یُعاقب . 


. في د: (اجریمه!‎ (١) 


۵ .. التسھیل لعلوم التنزيل . | 
فأما في الاسلام: فإِنَ الحرم لا یّمنع من الحدودء ولا من القصاص . 
وقال ابن عباس وأبو حنيفة: ذلك الحكم باق في الإسلام؛ لا آن 

من وجب عليه حدٌ أو قصاصٌ فدخل الحرم لا یْطعَم ولا يُباع منه حتى 

يَخرج . 
وقیل : آمتا من النار. 
وح لته بیان لوجوب الحج. واخثلف هل هو على الفور أو على 

التراخي؟ . 
وفي الآية رد على البهود؛ لمّا زعموا آنهم على ملة ابراهیم قیل لهم : إن 

کنتم صادقين فخجوا البیت الذي بناه إبراهيم ودعا الناس إليه . 
من اطع دن٤‏ : بدل من الاس . 
وقيل : فاعل بالمصدر؛ وهو ج . 
وقیل : شرظ مبتدا؛ ا من استطاع فعلیه الحج . 
زالاتطافة: 
عند مالك : هي القدرة على الوصول إلى مكة بِصِحَحَةٍ البدنء إِمّا راجلا 

وإما راكبّاء مع الزاد المبلّغ والطريق الآمن. 
وقیل : الاستطاعة: الزاد والراحلة؛ وهو مذهب الشافعي وعبد الملك 


وت ۲ . )0 
ابن حبیب» وروی فی ذلك حديث ضعیف ۰ 


(۱) آخرجه الدارقطني (۰)۲۱۳/۳ والبيهقي (۲۰۱/۹). 


ومن کر که قیل : المعنی : من لم يحج ؛ وعبّر عنه بالکفر تغلیظا ؛ کقوله 
ية : «من ترك الصلاة فقد کفرا'''۔. 

وقیل : أراد البهود؛ لأنهم لا یحجون. 

وقیل : من زعم أن الحج لیس بواجب. 

عم تکنزوت 4 توبيحٌ للبهود . 

لم دوه توبیخٔ أيضًاء وکانوا یمنعون الناس من الاسلام 
ویرومون فتنه المسلمین عن دینهم . 

ومیل ال هنا : الاسلام. 

لہا موجه الضمیر یعود على السبیل ؛ أي : تطلبون لها الاعوجاج . 

طونم شاک أي : نشهدون أن الاسلام حقٌ. 

“إن نطیعواً ًا الاية؛ لفظها عام والخطاب للأوس والخزرج؛ إذ 
كان الیھود يريدون فتنتّهم . 

وک تَكفْرونَ4 إنكارٌ واستبعاد. 


(۱) أخرجه الترمذي (٢٢٦۲)ء‏ والنسائی (577)» وابن ماجه (۱۰۷۹)ء وأحمد (۲۲۹۳۷) 
(۲۳۰۰۷). 


30 
4 


سس 


[ ییا لین امو واه تاه ولا مون لا وانشم منود (()) وَأَعْتَصِمُوأ 
ا اا دا داد کروا مت اعا یکم إذ كنم آعداه لت بین ویک 
نہ ثم بتعميوه حون وک ے غ شا عفر من التّار ند 2ء 
کم ليو آملکر دود €9 ولتک ینک امه یعون ال ابر وَیَآمروںَ یلعوب 
2 ره م مم 


هو عن الشكر ایک هم انيج © ولا نووا کت ترا وانتلفوا يا 


سم و 2 0227 رور سد رم و رر ع کے 
بعد ما جاءهم لت وا مدا © مت و جوم قام 
کے کہ ےج ور رووص مه ہے 2 رصح رو 
الدن اسودت وجوههم ا فرتم بعد یسیک فَد وفواً العذاب يما کہ تکفرونٌ ۳ 
ری م2 ل مدي م ساس عام 


وم این یلت وَجُوهَهُمْ کی رم تو هُمْ فيا عیدوت © 9© تلك ءات الله لو 
یق لحو وم لك د نا مت © مان الوب و ایض لی أله 
جم لاور © 4]. 
طحق ی تال که قیل : نسخھا : اقا الله ما سطع [التغاين: .]٦٦‏ 
وقیل: لا نسخ؛ إذ لا تعارض» فإنٌ العباد یروا بالتقوى على الکمال 
فيما استطاعوا؛ تحرّرًا من الاکراه وشبهه 


پوس ےی جو یہ 


والمراد به هنا : القرآنء وقیل : ا 


ولا ره هی عن التدابر والتقاطع ؛ إذ کان الأوس همُوا بالقتال مع 
الخزرج» لما رام الیهود إيقاعَ الشر بینهم . 


ویَحتمل أن یکون نها عن التفرّق في أصول الدین . 
ولا يدخل في النهي : الاختلاف في الفروع. 


۳ 
سس 


رز کم ده کان بین الأوس والخزرج عداوةٌ وحروب عظیمة إلى أ آن 
جمعهم الله على الإسلام . 

سَّنًا حفروه أي : حرف حفرق وذلك تشبية لما كانوا عليه من الكفر 
والعداوة التي تقودهم إلى النار. 

ولك ینک امه الآية؛ دلیل على أن الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنکر واجبٌ. 

وقوله : نكم دلیل على أنه فرض كفاية؛ لأن «ين» للتبعیض . 

وقیل : إنها لبيان الجنس» وأن المعنی : كونوا أمة. 

وتغييرٌ المنكر يكون: باليد وباللسان وبالقلب» على حسّب الأحوال. 

كلدي ترا هم اليهود والتصاری نهى الله المسلمين أن يكونوا 
تلهم 

ورد في الحدیث أنه #4 قال : «افترقت الیهود على إحدى وسبعین فرقت 
وافترقت النصاری على ثنتین' ال و مس 
وسبعین فرقة كلها في النار لا واحدة» قیل : ومن تلك الواحدة؟ قال: « 
كان على ما آنا وأصحابي علیه»۳. 


يوم بيص اجوہ چہ العامل فيه : محذوف. وقیل : داب عطي . 
)١(‏ في أء ب. ه: «اثنين». 


(۲) آخرجه الترمذي (۲۹۶۱) واللفظ له وأبو داود (٤۹٥٦)ء‏ وابن ماجه (۰)۳۹۹۲ 
وأحمد (۱۲۷۹). 


2 سس 
+0٤0‏ : يقال لهم : « انم » . 
وقیل : للخوارج . 


وقیل : لليهود ؛ لأنهم آمنوا بصفة النبي بيا المذكورة في التوراة؛ ثم کفروا 


5 رے ۔ مد مي مر ري للكت مہ رم قرو مر رام ما رم 
الله وضرب عل م ا بلك ا € یکفرون ات 7 سس 
ابيا بعر حي وت 8 یعندوت (7) 42 لسوا سوه مر 


5 
> من 
مد قايمة سلون ےار 7 یت له ات ۷ وم ۾ سَحِدُون 8" جح 


ار 27 پاعروق وَنَھونَ عن الشکر وسرعوت SA‏ 7 ک مِنَ 
الصَلِحِینَ 9) وما یفعسلواً من حٗ ری شوو واه قرف نورين © ل 
یت گنال E‏ ارت لیت کے 
الَا هم فا دون بر تہ 


7 کے سم و 


آصابت ڪرت وم ظلموا هم تاملکنه سس" نفسهم یظلِمُوں 
© کاچ لت مال ره بط من مويك يه يأ نع ق 
تم ل 
سیون للا هتأنت الا وهم ولا ود ولو پالکتب که ولا لقو 
٤م‏ 7 E‏ أ کم الْأََامِلَ من الل فل مود یک لن الله ۶ عم بدا 
ألصدور 69 إن مسسکم حسنة شوه وان ت ا 


07ت و 


وتَتقوا لا یسرم دهم کا ن ال یکا موت یط © ۹]. 


9 تم خر مک (کان) هنا : هي التي تقتضي الدّوام > كقوله : وکا له 


ا E‏ 
وت کنتم فى على اللي 


SG: 
تی‎ 
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وقیل : کنتم فيما وصفتم به في الكتب المتقدمة. 

وقیل : اکنتم) بمعنی : «أنتم». 

والخطاب : لجمیع المؤمنین . وقیل : للصّحابة خاصة. 

لن بر إل ادى أي : بالکلام خاصف وهو آهون المضرّة. 

بر باه إخبارٌ بغيب ظهر في الوجود صِدْفُهُ. 

شم لا مرو إخبارٌ مستأنٌّ» غير معطوف على ووگه وفائدة 
ذلك : أن توليتهم الأدبار مقيِّدةٌ بوقت القتال» وعدمَ النصر على الاطلاق. 

و لترتیب الأحوال؛ لأن عدم نصرهم على الاطلاق أشدٌ من 
تولیتهم الأدبارٌ حين القتال . 


لا بل يِن امک هو هنا : العهد والذمة. 


ولسوا سو چ El‏ أهل الكتاب مرو في دينهم . 
ھر وھ ےس ۔ کد 


امه یمه که أي : قائمة بالحقٌّ» وذلك فيمن آسلم من الیھودء كعبد الله 


5 


6 


هم جدود یدل أن تلاوتهم للكتاب في الصلاة. 
لن تُكْمَرُوة» أي : لا تُحرّمون ثوابہ. 
مكل ما يَفِفُونَ» الآية؛ تشبيةٌ لنفقة الكمّار بزرع أهلكته ریخ باردق فلم 


)١(‏ في أ: «مستويين». 


ينتفغ به أصحابه . فكذلك لا ينتفع الكفار بما ینفقون . 


وفي الکلام حذف تقدیره : 

مثل ما ینفقون کمثل مُهِلّكِ ريح . 

آو : مثل إهلاكِ ما ینفقون کمثل إهلاك ريح . 

وانما احتیج لهذا ؛ لأنَّ ما ینفقون لیس شبيهًا بالریح إنما هو شبيةٌ بالزرع 
الذي آهلکته الریح . 

یر کہ أي : بزڈ 

فحزت مو ظلموا آنفسهم که أي : عصَوا الله فعاقبهم بإهلاك حرثهم . 

وا ظَلَمَهُمُ اک الضمير : 

للکفار والمنافقین . 

أو لأصحاب الحرث . 

والأول آرجح؛ لأن قوله : هَلامْسهُم يَظلِمُونَ» فعل حال فدل''' على أنه 
للحاضرین . 

ل بِطَاَةٌ من دونك أي : أولیاءَ من غير كم ؛ فالمعنی : نهئّ عن استخلاص 
ی 

وقیل لعمر له : إن هنا رجلا من النصاری لا أحد أحسنٌ خظا منه 


)۱( في ب : «یدل . 


ت 
مس 


ئ 5 E‏ م ۰ ۱ 
آفلا یکتب عنك؟ فقال : إذن آتخذ بطانة من دون المؤمنین'''. 


لا یتک حَبَالَا4 أي : لا یرون في فسادکم والخبال : الفساد. 

لوَدُوا ما مه أي : تما مضرتکم واما) مصدرية . 

وهذه الجملة والتي قبلها : 

آو استثناف. 

لی بلكب ره أي : بکل كتاب أنزله اله»ولیود لا يؤمنون 

بقرآنكم . 

عَضُوا عَليِكُمُ اانا عبارةٌ عن شدَّة الغيظ مع عدم القدرة على إنفاذه . 

وف تال : جمع أنملة بضم الميم وفتحها . 

ما بكم تقريمٌ واغاظة. وقیل : دعاء. 

«إإن سكم حَسََةُ # الحسنة هنا : الخیرات من النصر والرزق وغیر 
ذلك. والسیئة : ضدها. 


فلا يَضِركُمْپچ من الضَّيْر ؛ بمعنی الضرّ. 


(۱) أخرجه ابن آبی شيبة (۲۸۹/۱6). 


جج نت آلمزمنی مَفَاعِدَ لقتال واه سم ی عم 89 ۹ 
ص می او اہ 


بان منم أن تفشلا والله وا ول ۳ و وی المو من © لگا ولتد 
ہصح صد 2 ا 5 5 وه مرح 2 
ےت 3 در 27 اه اقا 3 کرو ھ8 © اد تقول امن أل 


ی ہر 


کہ أن پیک ربكم بِعَلمَةِ َالَف م الم کو مرت کک 
ا نی ترجه سردم و ال مَنَ اَلْمَلیگو موم © رمَا 
جعله الله الا ری لك وااطمح فو بر وما الم الا من چند الله آلمّیز اذكو 
© فطع طرفاین ان کنروا از یم وا ابیت للا من لك من لامر ند 


۳۹ 
وج ر م« ع مت سج 


او وب ینآ و ہش رس بت الا يفير 


مرس ہےر جو مووو 2 


لمن دسا مک وتم من اه والله عفور زحيم © 46]. 


اتب م 


۳ و 


مس پ و 


ود عَدَوْتَ ین آهلك ې نزلت في غزوة آحد. وكان عدو رسول الله ی 
للقتال صبيحة يوم السبت» وخرج من المدينة يوم الجمعة بعد الصلاق وكان 
قد شاور أصحابه قبل الصلاة. 

موئ الْمُؤْمِينَ4 تنزلهم» وذلك يوم السبت حين حضر القتال. 

وقیل : ذلك يوم الجمعة بعد الصلاة حين خرج من المدينة» وذلك 
رف “لاقل يكال توت فا مد الروال ای انان 

وقیل : ذلك يوم الجمعة قبل الصلاة حين شاور الناس» وذلك ضعيف؛ 
لأنه لم یبوّئ حینثدٍ مقاعد للقتال؛ الا أن يراد أنه بوّأهم بالتّدبير حين 
المشاورة. 

معنید» مواضعء وهو جمع مَقَعَلٍ. 

م« یمان منم هما : بنو حارثة من الاأوس» وبنو سَّلِمَةَ من الخزرج 


سے 
9 
لمّا روا كثرة المشركين وقلة المسلمين همُوا بالانصراف؛ فعصمهم الله 
ونهضوا مع رسول الله ہلا . 
أن تنعل الفشّل في البدن : هو الاعیای والفشل في الرأي : هو العجز 
والحيرة وفساد العزم . 
ان وچ أي : مشیم 
وقال جابر بن عبد الله : ما ودنا أنها لم تنزل؛ لقوله : وله و( . 
ومد رک ال یدرک تذكيرٌ بنصر الله يوم بدر؛ لتقوی قلوبهم . 
رات اک هذه الذلة؛ هي قلة عددهم وضعف عددهم ؛ کانوا یوم 
پدر ثلات مئة وثلائةً عشر رجلاء ولم يكن لهم الا فرسن واحد» وکان 
المشرکون ما بين التسع مثة والالف» وکان معهم مئه فرس فقتل من 
المشرکین سبعون» زر شون وانهزم سائرهم . 
للم کرت4 متعلق : ب رک که أو ب اموأ والاوّد 
آظهر . 
«إذ تول لته کان هذا القول : یوم بدر . 
وقیل : یوم آحد. 
فالعامل في «إذ» : 
على الأول: محذوف. 


)۱( آخرجه البخاري (۰)4۰۵۱ ومسلم (۲۵۰۵). 


اح محر ی مر 


وعلی الثاني: هي بدل من : ود عَدَوْتَ» . 


أن کیک تقریل جوابه : بل . 

227 جاوب المتکلّمْ ؛ لصحة الأمر وییانه؛ کقوله : نل من 
والض کل اد [الرعد: 15] . 

لوبقم من وره الضمیر للمشرکینە والفؤر: السَرعة. 

أي : من ساعتهم . 

وقيل : المعنى : من سفرهم . 

بس ٤اض‏ بأكثر من العدد الذي يكفيكم'''؛ لیزید ذلك في 
فؤنکم'''. 


فان کان هذا یوم بدر: فقد قاتلث فيه الملائكة. 


۳ 


O 


وان کان یوم أحد: فقد شرط قوله : ین تَصبروأ وکوک » فلما خالفوا 
الشَّرط لم تنزل الملانكة. 

مُسَوَّمِينَ که - بفتح الواو وكسرها - أي : ملين أو مُعْلِمِين آنفسهم 
أو خیلهم . 

وكانت سيما الملائكة يوم بدر عمائمَ بیضای الا جبریل فإنه كانت مامت 
صفراءً. 
)١(‏ في هء ج: «الساعة». والمثبت هو الصواب كما في الكشاف .)۲٥٢/٤(‏ 


)۲( في ج» 2 ١يكفيهم»‏ . 


(۳) في هه د: «قوتهم». 


وحم 
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وقیل : كانوا بعمائم صفرء وكانت خیلهم مجزوزة الأذناب . 
وقيل : کانوا على خيل بلق . 
وَمَا جَمَلَهُ» الضمیر عائد على : الانزال و(“الإمداد. 

وم معطوف على مشر ؛ لأنه هذا الفعل بتأويل المصدر. 

وقيل : يتعلّق بفعل مضمر يدل عليه جع . 

ليقع يتعلق : 

بقوله : ون رک اکا . 

أو بقوله : وا اضر که . 

لل أك جملة اعتراضية بين المعطوئین . 

ونزلت لما دعا رسول الله ا في الصلاة على أحياءَ من العرب» فترك 
الدعاء عليه . 


ے 


مأو وب کہ معناہ: يُسلمون. 


(۱) فی أ: «أو». 
)۲( آخرجه البخاري .)٦٥٦۹(‏ 


بها الدر 1 اسنا ےت واتفوا اه لک 
7 ےک شر و م هام اس مر ام س ۳ ۳ مه رم 
یوت () وا التار الق ید ت لِلكَِنَ وَأَطيعوأ أله 507 ت_ 


نفو 
موت © 4 سارعا بک مور تن 2 وج عرصها اَلسَحَوَتُ 
والزش ادت مت 69 الب يفون ف اراء وَاصَرء لطي ال 
وَالَعَافِينَ عن 22 وله يحب 01 2 نے ادا ها مه ظلموأ 


کو 


2 


آنفسمم دكروا الله فاستغفروا لذنویهم ومن یر الداوے لا أله وم یرو عم 
لوا وهم يلوت 69 ولیک َرَاوُمْ مَعَفِرَه : ی وت ری من تھا 
ار ریت فا کے لت کہ ھا مكلت من كلك شا ران 
۳ نطو رف کان 9 عقبة التَكَربِينَ © هنذا بیان “ ی روط 


وه > وه م 


1 جع - ر و رم مر 
شمیت © ولا تهنا 7 مرو اوآ الاعلون 77ء 


سور و ھا سمي 7م ساء وو رد لص و 
سکم وع فقد ما التو وت و تک بان الاس 
مرو 3 وم ۹ OTE‏ 
00 مه دب ۳۳ واه م شهداء وال لا ۳ لطلمی لٹا و 0-2 
وو تا لگزت 9 e‏ 0 ات 2 17 


س اح رو سل ۶ 7< 2و 


ا یلم الصّديِيںَ 7) ولقد كم نود آلموت من قبل أن تلقوہ 
فد مد راو ونم ۳ 2ا . 
ط أضعدمًا مُضََعَمَۃة شم و کانوا یزیدون تہ کلما حل» غاا بعد عام. 
سَارِغٰوَاچ بغير واو : استثناث وبالواو: عطف على ما تقدّم. 
ا 


عرصم اک ابن ی تقو الا ت ا رضن هاا م كنا 
تبسط الثیاب تہ ولا یعلم طولها إل الله 


2-2 
٠۶‏ 
وقیل : لیس العرضُ هنا خلاف الطول؛ وإنما المعنی : سعتّها كسعة 
السموات والارض. 
فف السَراء سره في العسر والیسر . 
وهم ار وق مقر لا وتقدیره : وهم یعلمون آنهم قد آذنبوا. 
وذ خلت ین که خطابٌ للمؤمنين؟ تأنيسًا لهم . 
وقیل : للکفار؛ تخویفا لهم . 
وقيل : هو بالفكر. 
ولا تَهِيُوأ# تقويةٌ لقلوب المؤمنين. 
ہک مھ ول ۰ ۱ ]و 0 
لوانتم الْأعَلوْنَ» إخبارٌ بعلرٌ كلمة الاسلام. 
فان يسنك وم که الآية؛ معناها : إن مسّكم قتل أو جراح في آخد فقد 
فش الكفار كله فی وتو 
وقیل : قد مس الكفار یوم أحد مثل ما مسكم فيه ؛ فإنهم نالوا منكم وپلتم 
وذلك کا للمزمنین بالائی: 


وم | 


EA‏ «تأنیس». 


وی > متعلّق بمحذوف؟؛ تقدیره: آصابکم ما صاب یوم اھ 


۳ ۳ 
۰ 
ره 


والمعنی : لیعلم ذلك علا ظاهرّا لك تقوم به الحجة. 

مدآ مَن قُتل من المسلمین یوم أحد. 

#وَلسمَخِصٌَ» أي : يُطهّرء وقیل : يميز. 

وهو معطوف على ما تقدَّم من التعليلات لقصة أحد. 

والمعنی : أن إدالة الکفار على المسلمين إنما هي لتمحيص المؤمنين» 
وأنَّ نصْرٌ المؤمنين على الكفار إنما هو لیمحق الله الکافرین ؛ أي : يُهلِكهم . 

لام یمه «أم» هنا منقطعةء مقدّرة ب «بل» والهمزة عند سيبويه. 

وهذه الآيةٌ وما بعدها معاتبةٌ لقوم من المؤمنين صدرت منهم أشياءٌ يوم 
أحد. 


مے ہو و 


تَمَنوَنَ لسوت خوطب به قومٌ فاتتهم غزوة بدر فتمنّوا حضور قتال 
الكفار مع النبي كلِ؛ لیستدرکوا ما فاتهم من الجهادء فعلى هذا: إنما 
تو الجهاد» وهو سبب الموت. 
وقیل : تمتوا الشهادة في سبيل الله . 


© سر التسھیل لعلوم التنزیل_۔ 


وم ره تا ۳ ۳ ہے ہے نے 
نک وس بنقلب یت مق و ر آله ی ریا َه اشرب ©) 


تس ین كثرت إلا باذن امه نبا موب وم برد تواب الذنا نیو 

ھ2 لجرو دو تومن رفكي ۶ کرت 9ه وین من بي ف 

س ی کا ره نمی را کنا اس هد 

اسرب © 9 نرت لا أن الا را عقر لن دنا ونان آمرتا وتیث 
رمرم رر مرو عم روو 


آقدامتا وانصم: نا علل القو اَلَو و الک لکفرن رھ تكو أنه وات ات کن تواب لخد 
ET‏ 

ما ند الا رسو ١‏ لمعنی : أن محمدا 296 رسول کسائر الرسل؟ قد 
بلغ الرسالة كما بلَقُواء فیجب علیکم التمسك بدینه في حیاته وبعد موته. 
وسیبها : أنه صرّخ صارحٌ يوم حد: إِنَّ محمدّا قد مات فتزلزل بعض 
الناس. 

فان مات دخلت ألف التوبیخ على جملة الشرط والجزاء» ودخلت 
الفاء ؛ لتربظ الجملة الشرطية بالجملة التي قبلها 

والمعنی : أنَّ موت رسول الله ما أو قثله لا یقتضی انقلاب أصحابه على 
أعقابهم ؛ لأن شریعته قد تقرّرت» وبراهینه قد صخت فعاتبهم على تقدیر 
آن لو صدّر منهم انقلابٌ لو مات بء أو قتِل» وقد عَلم أنه لا يُقتَل؛ 
یس وت پا 


)۱( في ب؛ ج“ ھ: «ولکن» 


( کال مہ س علی المصدر؛ لاد المعنی : کیب ا 
ار تک 


دس و 


نوی مها © في ثواب الدنیا مقيِّدٌ بالمشیئة ؛ بدلیل قوله : «#عجلا له فيهًا 


ما دا لمن رید [الاسراء: ۰۲۱۸ 


بج 


یں جب رج رج اي و مع ريون على 


0 یود که على هذا مفعولا لما لم 
سم فاعله . 


فعلی الأول : يوقف على قوله : یل . 

وبتر جح الأوّل: بما صرخ به الصارخ يوم أحد: إن محمدًا قد قُتل» 
فضرب لهم المثل بنبيّ قتل . 

ويترجح الثاني : بأنه لم یقتل قط نبیْ في محاربة . 

یود علماء؛ مثل ربن . 

وقیل : جموع كثيرة. 

#فما واه الضمیر ل رود ؛ على إسناد القتل للنبي . 

وهو لمن بقي منهم ؛ على إسناد القتل إليهم . 


( المحرر الوجيز (۲/ .)۳۷۰٣‏ 
(0) في أء د: «ويكون». 


ر 


vi‏ مر 
0 
ہر ہے سے گے ع 7 
وما استکانوا پچ أي : لم يلوا للکفار . 
فا الا ای کان مق مد ال کون دوزت الوا مات ۲ 
فتحةٌ الکاف فحدّث عن مَظْھا آل» وذلك کالاشباع. 
وقیل : آنه من : کان ركوو فوژنه استقعلوا ۲ . 


وقوله : فا ومنواچ وما بعده : تعریض ہما صدر من بعض الناس یوم 


.. التسهیل لعلوم التنزیل 


(۱) المظل : المذ. كما في القاموس المحیط مادة (م ط ل). 
(٢(‏ قال ابن عطية في المحرر الوجیز (۳۸۱/۲): «أصله : استكونواء نُقلت حركة الواو إلى 
الکاف؛ وقلبت ألقًا. . والمعنی : انم لم یضعفوا ولا کانوا قريبًا من ذلك». 
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ارہ قیل: ألقى الله الرعبَ في قلوب المشركين بأحد» فرجعوا 
إلى مكة من غير سبب . 

وقيل : لما كانوا ببعض الطريق هموا بالرجوع ليستأصلوا المسلمين» 
فألقى الله الرعب في قلوبهم فأمسكوا . 

والآية بعذ تتناول جمیم الكمّار ؛ لقوله چا : «نصرت ال 

#وَلقَد صَدَنَكُمُ ال وده کان رسول الله ية قد وعد المسلمین 
عن الله بالنصر فنصرهم الله أوَلا وانهزم المشركون ويل منهم اثنان 
وعشرون رجلاء وكان رسول الله ية قد أمر الرماة أن يُثبتوا في مكانهم 
ولا يَبرّحواء فلما رأوا المشركين قد انهزموا يعوا في الغنيمة وأتبعُوهم› 
وخالفوا ما آمروا به من الثبوت في مكانهم» فانقلبت الهزيمة على المسلمين. 

ط اذ تَحَسُونَهُم » أي : تقتلونهم قتلا ذريعًا ؛ يعتى: في أوْل الام 


وَتَسَرَعْتُم# وقع التنازع بين الرماة» فثبت بعضهم كما أمرواء ولم یت 


وجاءت المخاطبة في هذا لجميع المؤمنين» وان كان المخالف بعضهم ؛ 
وغظا للجمیع: وسترًا على مَن فعل ذلك . 
وجواب 8 إذاکہ : محذوف؛ تقدیرہ : انهزمتم . 


(۱) أخرجه البخاري (۰)۳۳۵ ومسلم (۵۲۱). 


ولد عَکا نکم که إعلامٌ بأن الذنب کان يستحقٌ أكثرٌ مما نزل بهم ؛ 
لولا عفو الله عنھمء فمعناہ: لقد أبقى علیکم . 

وقیل : هو عفوٌ عن الذنب . 

للذ ناوک العامل في «إذ»: 

عا ؛ نیوصل اذ ضیذرت مع ما قبله. 

ویحتمل أن يكون العامل فيه مضمرا . 

ولا كلت مبالغةٌ في صفة الانهزام. 

وراس دشک که كان زسول الله كله قول : «إلىَ عباد الله 
وهم رو 

ون انرک في ساقیکم. 

:( مدخ للنبي و فان الاخ مو یرت تل طال‎ ٦ 

ابڪ أي : جازاک . 

عَم يہ قيل : آابکم غمّا بسبب الْمٌ الذي آدخلتموه على رسول 
الله ية وعلى المؤمنين إذ عصیتم وتنازعتم . 


)١(‏ في د: «ينادي. 
(۲) أخرجه الطبري في تفسيره /٦(‏ ۱6۷). 
(۳) في هء ج: «فإن الآخر موقوف على الأبطال». 


ف۵ 
وقیل : آثابکم غمًا منصلا بغم؛ وأحد الغمّین: ما آصابهم من القتل 
والجراح والآخر: ما أرجف به من قتل رسول الله ہل 

عق ما اكم من النصر والغنيمة . 

ما أُسَبَكُمْ» من القتل والجراح والانهزام. 


کی صرص کر رم 


#أمنة ساسا قال ابن مسعود : نعسنا يوم أحدء والّعاس في الحرب أمنٌ 
ال 

كى ملآبكةٌ َنم هم المؤمنون المخلصون» عَشيهم النعاس؛ 
تأمیئا لهم . 

وَطآيِمَةُ فد همم انش 
إليهم آبو سفیان والمشرکون. 

عر احق معناه: یظنون أن الاسلام لیس بحقٌ» وأن الله لا ینصره. 

ون لیب بدل؛ وهو على حذف موصوفيء تقدیره: ظنٌ المدة 
الجاهلية» أو الفرقة الجاهلية . 

هل لا ین کنر من ى قالها عبد الله بن آبی بن سلول» والمعنی : 

ليس لنا را ولا يُسمّع قولنا. 

أو : لسنا على شيء من الأمر الحق؛ فیکون قولهم هذا کفرا . 


. التسهیل لعلوم التنزيل . 


نفس هم المنافقون» کانوا خائفین من أن یرجع 


)١(‏ أخرجه الطبري في تفسیر /٦(‏ ۱6۳) بلفظ : «النعاس في القتال أمنةء والنعاس في 
الصلاة من الشیطان». 


لو کان نا من ار سى قاله مُعَنّبُ بن یره ونمل من الس ما 
احتّمل قول عبد الله بن أبئّ . 

طقل لو كم فى يوک الآية؛ رد علیھمء وإعلامٌ أن أجل کل إنسان إنما 
هو واحد» وأن من لم يتل يموت لأجله. ولا ی خر وان من كُتب عليه 
القتل لا ينجيه منه شىء . 

«اوَلنِيَلَ» یتعلق بفعلء تقديره : ليبتلي فعل بكم ذلك . 

لن ان تاه الآية؛ نزلت فيمن فر يوم أحد. 

« سره أي : طلب منهم أن يَزْلُوا . 

ویحتمل أن يكون معناہ: آزلهم؛ أي : أوقعهم في الرَلّل . 

مل پیم ما كسا أي : كانت لهم ذنوبٌ عاقبهم الله علیها ؛ بأن مگن 
الشیطان""" من استزلالهم . 


مر 


معا اه عن أي : غفر لهم ما وقعوا فيه من الفرار. 


ON ON ”یہن‎ 


(۱) في ج: «مکنهم الشیطان». 


ر و مک ے ام مس شر سے امه و سي م هی حي مسراو یگ , کہ 
[ یا الین ءامنا لا ککونوا کلذ کقروً وقالوا لاخونهم دا ضرثوا فى الارض از 
و2 0-00 َو 5 ۶و ف رم کو 2 


ی لو کان عندکا ما ماو وما فیلوا لیحمل الہ دک حسرة في قلوہم وه يبي 
وق رم ےو ار ےد رو م2 09 کک 
میت وله ما ماوت بصلا للا وكين مشر في سول لله أذ متم لمغفرة من الله 
رو اس پا ور 2 > ے‫ ہے 2 7 7 5 
ہر رش بت رن 
ص 2 ے و ادا 27 ہم متا 
1 کاونڈ م فى الک َرَت BS‏ 
1 ار صو ر مث ص بے سر مک قھ رر و کہہے 
اه" فلا غالب لکم وان بح فمن دا اک مرکم من شر و اللہ یکوک 
۳ ہ a‏ 7 روعة رصم ,> 2 رورم ود رع هم همه 
۱ ب ل ظظ 
الى نا ہو ہت ہے و سس من الله 
]+272 ہس ہے جس یہ ہے ہك مرو م مم مھ سر 
مو هم 5ر شس 0-2 ۸ ہووت وألله بصا بما یعملورے © 
22 جح مس م لو کر م 2 رق رم ره و 
قد من انه لَهُ عل ا منت لد بعت فيم رسوا من ايھ ب ی او ا کہ 
وله الک 9 ون کانوا من قَبْل فی صَكلٍ و لا 
تی و رم چے ر مرت و ۳ ۹ 7 ہے 
مہ وت 0 


نر یی © وها موی ی لان با 
7 


ر 


رة 
رحمة خر 


و و 1 ے رم ہے ہے 7 جم 2 
ین ول تالا رن سبل ار دفعوا قا لو تعلم قتالا 7 

ل 3 2م مور 1 نے و ی رو E‏ 
7 - ذِ آقرب منم للایکن بفولوے يأذوتههم ما یس في فلوم وان 


و٠‎ 


م يما یکتمون 9 © یر الوا لاخوانہم وقعدواً لو 
مس لْمَوْتَ إن کم صَدِيِتَ @ 4]. 
علا کرو کان روأ هم المنافقون . 
م لاخونهم که هم |خوة القرابة؛ لأن المنافقين کانوا من الأوس 


شم 


والخزرج» وكان أكثر المقتولین یوم أحد منهم ولم یقتل من المهاجرين 


س‫ 


إلا أربعة. 
وا را في رض أي : سافروا. 
وإنما قال: «إذا» التي للاستقبال مع مالأ ؛ لأنه على حكاية الحال 


الماضية. 


از ۳13 غریک٭ جمع غاز» ووزنه 2 -بضم الفاء وتشديد الغوةتم 

او کاو تاه اعتقاد منهم فاسد؛ لأنَّهم ظنُوا أن إخوائهم لو کانوا 
عندهم لم يموتوا ولم يُقتّلواء وهذا قول من لا یمن بالقدر والأجل المحتوم. 

ویّقرب منه مذهب المعتزلة فى القول بالأجلین”''. 

۶ لِسَحِعَلَ کہ یتعلق ب تلوأ ؛ أي : قالوا ذلك فکان حسرةً في قلوبهم 
فاللام لام الصيرورة لبيان العاقبة. 

طذ‌لك ہہ إشارة إلى قولهم واعتقادهم الفاسد الذي أوجب لهم الحسرةً؛ 
أن الذي يتيقَنُ بالقدّر والأجل تذهب عنه الحسرة. 

ووا بی وم که رد على قولهم واعتقادهم . 

وکین تم که الآية ؛ إخبارٌ أن مغفرة الله ورحمته لهم إذا قُيِلوا أو ماتوا 
في سبیل الله خير لهم مما یجمعون من الدنیا . 
(۱) قال الشیخ عبد الرحمن البراك : ذکروا أن المعتزلة یقولون : المقتول مقطوع عليه أجله 


الذي قدر له أو إن له أجلین : آحدهما: ما حصل بسبب القتل» والآخر: هو الذي 
اوا تفه 


في و 

9 

وكين مَس الآية؛ إخبارٌ أن من مات أو قتل فإنه يُحشّر إلى الله . 

ما رخ که «ما» زائدة للتأكيد. 

e, ۳ 

لانقضوأڳه أي : تفرقوا. 

دس عر سود ۰ جد 9 
لاعف عنم که فيما يختص بك . 
« وَاسْتَغْفْرٌ مہ فيما یختص بحق الله . 
وَسَاوِرَهُمْ# المشاورة مأمورٌ بها شرغا » وإنما يشاور النبي يك الناسَ في 
الرأي؛ فی الحروب وغيرهاء لا في أحكام الشریعة'''. 

وقرأ ابن عباس : «وشاورهم في بعض الامر». 

و عبت فک على اوه التوكل : هو الاعتماد على الله في 7 تحصیا 
المنافع أو حفظها بعد حصولهاء وفي دفع المضرّات أو رفعها بعد 
وفوعها . 

وهو من آعلی المقامات؛ لو جهین : 

آحدهما: قوله : ««إنَّ الله مب المتوطن کہ . 

h, oF‏ بوه ف ت : رم مگ ہر ہے موس ووو 

والاخر: الضمان الذي في قوله : ٭ومن نوکل على الله فهو حسبه:» 
[الطلاق : ۳]. 

وقد یکون واجبًا + لقوله تعالی : #وعل الو توا إن کم مُؤْمِنِينَ» 
[المائدة: ۰۱۷۳ فجعله شرطّا فی الایمانء ولظاهر قوله : ول اه لوگل 


(۱) في ف ج : «الاحکام الشرعیة» . 


رَاعلم أن الناس فی :التو کل على ثلاث مراتب : 
الاولی : أن یعتمد العبد على ری کاعتماد الانسان على وکیله المأمون 
عندّه الذي لا يسك فى نصيحته له وقيامه بمصالحه . 


والثانية : أن يكون العبد مع ربه كالطفل مع أَمّه ؛ فإنه لا يعرف سواهاء 
ولا يلجأ لا إليها . 

والثالثة : أن يكون العبد مع ربه: كالميت بين يدي الغاسل» قد أسلم 

(قصاحب الدرحة الأولى : عه بك من بخلاف صاحب 
الات 

وصاحبٌ الثانية : له حظ من المراد والاختیار بخلاف صاحب 


)0 ما بين القوسين سقط في هه ج. 

(۲) قال الشيخ عبد الرحمن البراك : قوله : «واعلم أن الناس في التوكل على ثلاث مراتب» 
إلخء أقول : التوکل من أعمال القلوب. وهو من تحقیق توحيد الربويية» ومن مقامات 
العبودية القلبية » وجغله ثلاث درجات طريقة الصوفية» والحق أنه درجتان: الأولى : 
توکل المقتصدین» والثانية : توکل المقربین» وهذا یوافق معنی ما ذکره المژلف في 
الدرجة الاولی والثانية ؛ فإنه لا إشكال فيهماء وأما الدرجة الثالثة فهي من بدع الصوفية 
التي خالفوا فیها الحس والعقل والشرع» فکون الانسان یصل إلى حالة یکون فیها 
کالمیت بين يدي الغاسل» بحیث لا تکون له إرادة في جلب ولا دفع حالةٌ ممتنعة حسًا 
وعقلاء وغیر مطلوبة شرع قال شيخ الاسلام ابن تيمية تعلیقا على قول بعض = 


وہ I‏ 
9 
وهذه الترحات م علی التوحید الخاصْ الذي كلها عله فی قوله : 
ولھ اد وید [البقرة: ۳ک فهي تقَوّى قو ته » وتضعف بضعفه . 
فالجواب: أنَّ الأسباب على ثلاثة أقسام : 
أحدها: سببّ معلوم قطعاء قد أجراه الله تعالى» فهذا لا يجوز ترک 
كالأكل لدفع الجوع. واللّباس لدفع البرد. 
والكاقق ؛ سيت مرن کالعجارة وطلب المعاش» وشيه ذلك فهذا 
لا يقدح فعلّه في التوکل ؛ فان التوکل من آعمال القلب لا من أعمال 
والثالث : سبب موهوم بعيد» فهذا يقدح فعله في التوکل . 
ثم إن فوق التوکل التفويضٌ ؛ وهو الاستسلام لأمر الله تعالی بالکليق فان 
المتوکل له مراذ واختیار وهو يطلب مراده باعتماده على ربه وأما 
المفوضن فليس تراد ولا اعتار بل مدا اهار إلى ال تعالی 
فهو أكمل أدبا مع الله تعالی . 
َ الصوفیة : (إن العارف يصير کالمیت بين يدي الغاسل) أي في استسلامه للقدر قال 
الشيخ : «فهذا إنما یمدح منه سقوظ إرادته التي لم يؤمر بهاء وعدم حظه الذي لم يؤمر 
بطلبه . وأنه كالميت في طلب ما لم يؤمر بطلبه» وترك دفع ما لم يؤمر بدفعه . ومن أراد 
بذلك أنه تبطل إرادته بالكلية» وأنه لا يُحس باللذة والألم والنافع والضارء فهذا مخالف 
لضرورة الحس والعقل. ومن مّدح هذا فهو مخالف لضرورة الین والعقل» أه من 
العقيدة التدمرية (ص ۰ 
(۱) انظر صفحة ۳۸۳. 


وَمَا اد ی أن يُعَلَّ» هو من العُلول» وهو أخذ الشيء في خفية من 
المغانم وغیرها . 
وقری بفتح الیاء وضم الغين» ومعناه : تبرئة للنبي ی من الغلول . 
وسیبها : أنه قدت من المغانم قطيفة حمراءء فقال بعض المنافقین : لعل 
رسول الله پا آخذها . 


وقری بضم الیاء وفتح الغین : 

أي : لیس لأحد أن یل نیا ؛ أ یخوئه في المغانم . 

وخصّ النبي بالذكر وان کان ذلك محظورًا مع الأمراء؛ لشُنْعة الحال مع 
النبي؛ لأن المعاصی تَعظم بحضرته. 

وقیل : معنی هذه القراءة: یفالت كنا فول اسم تزع 
إذا آصبته محمودًاء فعلى هذا القول یرجم معنى هذه القراءة إلى معنى فتح 


ومن یَغْلُل يَأتِ يِمَاعْلَّ» وعید لمن غل بأن يسوق یوم القيامة على رقبته 


وقد جاء ذلك مفسّرًا فى الحدیث ٠‏ قال رسول الله پل : «لا أَلفِينَ أحدكم 
يجيء يوم القيامة على رقبته بعیر لا ألفين أحدكم على رقبته فرس : لا ألفين 
أحدكم على رقبته رقاع لا ألفين أحدكم على رقبته صامت'' لا ألفين 
أحدكم على رقبته إنسان» فيقول: يا رسول الله أغثني!ء فأقول : لا أملك 


.)۲۳۷۵ /٦( يعني : الذهب والفضةء خلاف الناطق وهو الحيوان. انظر : النهاية‎ )١( 
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م۳ ® 


لك من الله شيئًاء قد بلغتك»'. 


سے 
سر ور سے 


وقیل : الذي اتبع الرضوان: من استشهد بأحد» والذي باء بالسخط : 
المنافقون الذین رجعوا عن الغزو . 

وهم دَرَجَنتٌ» أي : ذووا درجات والمعنی : 

تفاوت ما بين منازل أهل الرضوان وأهل السخط . 

أو التفاوت بين درجات أهل الرضوانء فان بعشهم فوق بعض؛ 
وکذلك "۲ درجات أهل السخط . 

لد من ال الآيةَ؛ إخبارٌ بفضل الله على المؤمنين ببعث رسوله 

ین اسه معناه: في الجنس واللسان» فکونه من جنسهم : یوجب 
الا به» وقلهةالاستیساش مته: وکونه بلسانهم : بوجب سد اتب ج 
ولکونه منهم یعرفون حسَبّه وصدقه وآمانته ييه » ویکون هو ی آشفق علیهم 
وأرحم بهم من الأجنبيين. 

او لا بت مُصِيبَةٌ» الآيةَ؛ عتابٌ للمسلمين على كلامهم فيمن 
أصيب منهم يوم أحد. 


(۱) آخرجه البخاري (۰)۳۰۷۳ ومسلم (۱۸۳۱). 
(٢(‏ في ب٠‏ ج“ ھ: «فكذلك». 


ودخلت آلف التوبیخ علی واو العطف . 


ما تقدم من قصة آحد. 


أو على محذوف. 
قدصم میاه قل من المسلمين يوم أحد سبعون؛ وكان قد قتِل من 
المشرکین يوم بدر سبعون» وأسِر سبعون. 

قل هُوَ من جنر یکره قیل : معناه أنهم عوقبوا بالهزيمة؛ لمخالفتهم 
رسول الله پل حين أراد أن يقيم بالمدينة ولا يَخْرجّ إلى المشرکین» فأبّوا 
إلا الخروج. 

وقیل : بل ذلك إشارةٌ إلى عصیان الرماة حسّبما تقذم . 

وم التق ْمَعَن أي : جَمْعْ المسلمین والمشرکین یوم أحد. 

«وَقِيلَ قشم تََالَ# الآية؛ كان راي عبد الله بن أبيَّ بن سلول أن لا يخرج 
المسلمون إلى المشرکین فلما طلب الخروجٌ قوم من المسلمين فخرج 
و دو وت الت ودع 
0 0 

او دمعو أي : کثروا السّواد وان لم تقاتلوا. 

این لو بدل من مالین ار 


9 
و8 لإِخْوّنهِمٌ 4 : في النسب؛ لأنهم كانوا من الأوس والخزرج. 
تقل فاذرءواکه أي : ادفعواء والمعنی : رد عليهم . 


ا لحا ہے گر ہر 


بَا ند رتھب م ررفون ۵ فرح 


ےت رع 2 مه مر ور ہک ا ام مر و او ار یک رر و مرح 
يمآ ءاتنهم الله ین فضلو وسرو این لم يلحقوأ ہم ین خلفهم ألا خوف علوم 
کی کچ علا 


ٹچ پٹ بنعمه بنْعمَة من الہ وفضل أن اللہ لا بیع ابر 


آلموینت © اند استجاواً لله م وَلرَسُول مرن ب أ تا و م لا کنا 
میم انوا آَم علج @ َلَذِنَ قال لهم الاس إِنَّ ی كذ کنا لک اکر 
کس "بت الرَكيلٌ © نو عم يِن الو قصل لم 


"اه کم 


مسنم سوه انوا رضون الو واه ذو قصل عَظِيِمٍ © شا َلك الشَيطنُ وف 
او بام لا اوشم كافون إن کم موی @ ولا نون اَن رعو فى الكفر 
ِم أن یضرا اک سیا بد اک ال یتس لَهُمم حَظًا ١‏ مج 
اج ان اشرو الکفر بالایکن لن صا آله سيا وَلَهُمَ داب آیۂ 09 
رکا OE‏ اما نمی هم یر لاس تس اا ا 1 
عَدَاث که 69 کا كن الہ در میت عم رت تی تفر 


ر‫ حر ا هم 06 رم 1 کر رسپ تی م۸ م سس سس روه مي 

الب وما کان ال لمكم على نی ی لوت کا نوا پک 

موو 6 7 مج و م ae o‏ و ® 012 هک مس سے گرم رہ 
رَسَلو وان نومنوا وتتفوا ا سین الین سخلون يما 
وو مت 27 ول مرک 0 > لا توء رت ۵ ص 2 

ءاتلهم الله 80+ سرت دم بو ب م الْقِيلمَةَ 
2< ے مر 


ولو مث او والارض وهی ا تا خر © *1. 

بل ايا إعلامٌ بأن حال الشهداء حال الاحیاء؛ من التمتم بأرزاق 
الجنةء بخلاف سائر الأموات من المومنین ؛ فإنهم لا یتمتعون بالأرزاق 
حتی یدخلوا الجنة يوم القيامة . 


سر سے مر مج مر ۰۶ 


روت لت لم يلْحَفُوأ بهم که المعنی : آنهم یفرحون بإخوانهم الذين 


< سے مس 
06 التسهيل لعلوم التنزيل _. 


بقوا في الدنيا من بعدهم ؛ لانهم يرجون أن پستّشهدوا مثلهم» فينالوا مثل 
ما نالوا من السّعادة. 


تم 


ال حرف في موضع المفعول من آجلی أو بدلٌ من «! نے . 
و »زر یر ما تع به من النعمة والفضل . 
ارت ا سْحَجَابوأ» صفة ل «١‏ اومن أو مبتدا وخبره: : لب آحسنواکه 


ونزلت في الذين خرجوا مع رسول الله ية في انّباع المشركين بعد غزوة 
أحد. فبلغ بهم إلى حمراء الأسد» وهي على ثمانية أميال من المدينة» وأقام 
بها ثلاثة أيام» وكانوا قد أصابتهم جراحاتٌ وشدائدٌ» فتجلدوا وخرجواء 
فمدحهم الله بذلك . 

أل ال له الاس الآية؛ لما حرج رسول الله ية إلى حمراء الأسد 
بعد آحد. بلغ ذلك أبا سفيان» فمرٌ عليه ركبٌ من عبد القيس يريدون المدينة 
بالميرة» فجعل لهم جمُل بعير من زبيب على أن يثبّطوا المسلمين عن اتّباع 
المشركين» فخوّفوهم بھمء فقالوا: حسبنا الله ونعم الوکیل» وخرجوا. 

ف الاش الأول: ركب عبد القیس و لته الثاني : مشركو 
قريش . 

وقیل : نادى أبو سفيان يوم أحد: موعدنا بدرٌ في العام القابل» فقال 
رسول الله 235 : «إن شاء الله». فلما كان العام القابل خرج رسول الله 
كك إلى بدر للميعاد. فأرسل أبو سفيان نعیم بن مسعود الأشجعی لیثبّط 
ا 


فعلی هذا : «إألتاش الأول: نعیم» وإنما قيل له : «الناس» وهو واحد؛ 
لاف من جنس الناس کقولك : رکبت الخیل؛ |ذا رکبت فرسّا. 


دم لفاعل ضمیر المَقُولء وهو: و قاس كد جات 

والصحیح أن الایمان يزيد وينقصء فمعناه هنا : قوي يقينهم وثقتهم بالله. 

با له وَينْمَ ألْرَصكِيلٌ» کلمة يُدفَع بها ما يخاف ويكره» وهي التي 
قالها ابراهیم 4 حين ألقِي في النار . 

ومعنی : «حسَبتَا ال کافینا الله وحده؛ فلا نخاف غیره. 

ومعنی : رم وڪيل ثنا۶ على الله وأنه خير مَن يَتوكّل العبد عليه 
ويلجاً إليه . 

ما َنْقَوا» أي : رجعوا بنعمة السّلامة وفضل الأجر. 

تما رضون اوہ لخروجهم مع رسول الله يَكِ. 

دک لسن که المراد به هنا : أبو سفیان. أو نعيمٌ الذي أرسله أبو سفيان 
او اي 

وک که مبتدأء ولا لی نپ خبره» وما بعده استثناف . 

و « السَّيِطنٌُ» نع وما بعده خبر . 

مرت ولاه أي: يخرّفكم أيها المؤمنون أولياءه؛ وهم الكفارء 
فالمفعول الأول محذوفء ويدل عليه: قوله : ہللا وه که » وقراءةٌ ابن 


عباس وابن مسعود : «يخوفكم أولياءه». 


۱| 

وقیل : المعنی : يخوّفٌ المنافقين - وهم أولياؤه - من كفار قریش؛ 
فالمفعول الثانی على هذا محذوف. 

ولا یخزنك»» تسلية للنبي ي . 

وقری بفتح الیاء وضم الزاي حیث وقع مضارعًاء من : «حَرّن» الثلاثي» 
وهو آشهر فی اللغة من «أحزن». 


التسهیل لعلوم التنزیل .. 


ےہ 
ومس اص 


این غود فى الكْثْرٍ» أي : يبادرون إلى أقواله وأفعاله» وهم: 
المنافقون. أو الكفار. 

إن لت أشتروأ الاية؛ هم : المذكورون قبل» أو على العموم في 
جميع الكفار. 

ات شی كحم ره أي : تُمهلهم . 

و«أنَ)» مفعول ب یخس # ١‏ واما) اسم «أنَ)؛ فيا أن تكتب منفصلت 
وخ الخبر. 

صا تی لحم «ما» هنا كاقّة» والمعنی : رد عليهم ؛ أي : أن الاملاء لهم 
لیس خيرًا لهم » إنما هو استدراخ؛ ليكتسبوا الآثام. 

ڑکا كان هدر أَلْمُوْمِنِينَ4 الآيةَ؛ خطاب للمؤمنين» والمعنی : ما كان 
الله ليدع المؤمنين مختلطین بالمنافقين» ولكنه ميّز هؤلاء من هؤلاء؛ بما 
ظهر في غزوة أحد من الأقوال والأفعال التي تد على الإيمان أو على 
النفاق. 


توما کان اکلہ لمکم عَلَ ایب أي : ما كان الله ليُطلِعَكم على ما في 
القلوب من الإيمان والنفاق. 

أو : ما كان الله ليطلعكم على أنكم تخلبون أو تُغلبون. 

مجتی من سلو أي : يختار مَن شاء من رسله فيطلعه على ما شاء من 


و 
5 


غیبه . 

759 بمنون ٰٰ وغیره. 

هر حبرا : هُوٌ» فضل» وحَيْرا4 مفعول ثان. والأول محذوف؛ 
تقدیره : لا یَحسبّن "" البخل خيرًا لهم . 

«سَبْطوفونَ» أي : يُلرّمون إثمَ ما بخلوا به. 

وقیل : يُجِعَلَ ما بَخْل به حي يُطوّقها في عنقه يوم القيامة . 


(۱) فى آ» د: نخسن 


. التسھیل لعلوم التنزيل ۰« 


00 عغ کہ OT‏ 


سے 2 
همم 2 ر غرم 7 ریسم ےم 
کرت رشن د ناف جا 2-09 والربر والکتب المي لمیر € کل نفس ذايقة 


الوت وکا رفوت رم يوم 0 
فد مار وَمَا له لیا إل متم الشرور 69 بوت ف انريم 
لش روک ين ای ای کت یع کیت وین الیک افو 
ایت کیما 24 


راصح ھک رم ار و رم کے مرکو لس ووہو مارم و 
بت ونوا الختتب لبيننة ناس ولا تکسمونه و َ٤‏ ظهورهم وَاسَروا 


وت قل لاک من کرو الآمُورِ وَإِذْ أخذ الله 

و کے € ور مر 

ا كيل می تا منرت @ 1 کی ا بنا بنا ا و ن آن 

۶ - د ئِنَ المَذّاب وَلَهُمَْ عَدَابٌ آلیمٌ © ور 
ملگ لسوت والارض وله عل کل شی و بر €3 4]. 

تد سیم 4 که الآية؛ لما نزل : وسن کا الى فرص الله لله [البقرة: ۲60] 

انق اد بر لامك زرا جلك اد میا 

یستقرض الفقيرٌ من الغني» فالله فقير ونحن أغنياء» فنزلت هذه الآية» 

وكان ذلك القول منهم اعتراضًا على القرآنء أوجبه قله فهمهم. أو تحریفهم 

للمعانى» فان كانوا قالوه باعتقادِ فهو کف وإن قالوه بغير اعتقاد: فهو 

استخفاف » وعناد. 


ای 


« تب مَا قالواکه أي : تکتبه الملائكة في الصحف . 


ر 


وهم یت أي : قل آبائهم للأنبياء» وأسيد إليهم؛ لأنهم 
راضون به» ومتّبعون لمن فعله من آبائهم . 


وہ 


الت لاه صفةٌ ل ایک ولیس صفةً « یک . 


حى یتیتا رکه کانوا إذا أرادوا أن يعرفوا قَبولَ الله لصدقة أو غيرها 
جعلوه في مکان» فتنزل نارٌ من السماء فتحرِهء وان لم تنزل فليس بمقبول» 
فزعموا أن الله جعل لهم ذلك علامة على صدق الرّسل . 
طثُلَ قد کم رُس الآية؛ رد عليهم بأن الرسل قد جاژوهم بمعجزات 
توجب الإيمان بهم» وجاؤوهم أيضًا بالربان الذي تأكله النارء ومع ذلك 
كذّبوهم وقتلوهم. فذلك يدل على أن كفرّهم عنادٌ» وأنهم کذبوا في قولهم : 
إن ال عه ات . 
ان کدوک فد كدب الآية؛ تسليةٌ للنبي يل بالتأسّي بغيره. 
قم برع أي : نحي“ وأبعد. 
نبرک الآية ؛ خطابٌ للمسلمين» والبلاء في الأنفس: بالموت 
والأمراض. وفي الأموال : بالمصائب والانفاق. 
م لته الاية؛ سببها : قول الیھود: «إن الله فقیر»» وسیّهم للنبي 
پا وللمسلمین . 
یدن للا ولا توم 4 ابن عباس : هي لليهود؛ أخذ علیهم العهد 


)١(‏ في ج» د: «نجا». 


9 

وقيل : هي عامّةٌ في كل من علّمه الله علمًا . 

ان ون يمآ تاه الآية؛ ابنُ عباس : نزلت في أهل الکتاب ؛ سألهم 
النبي و عن شيء فكتموه إياه وأخبروه بغيره» فخرجوا وقد آرّوہ أن قد 
آخبروه بما سألهم عنه وا الس رلك رک E‏ من کتمانهم 
إياه ما سألهم عنه . 


التسهیل لعلوم التنزيل .۔ 


وقال آبو سعید الخدري: نزلت في المنافقین ؛ کانوا إذا خرج النبي لا 
إلى الغزوٌ تخلفوا عنه» وفرحوا بمقعدهم خلاف رسول الله» وإذا دم النبي 
ية اعتذروا إليه» وأحبُوا أن یحمدوا ہما لم یفعلوا. 

فلا سهم بالتاء وفتح الباء : خطاب للنبي و 

وبالیاء وضم الباء: أسند الفعل ل «نَ یلد ؛ أي : لا یحسبون 
أنفسَهم''' بمفازةٍ من العذاب . 

ومن قرأ: لا يَحْمِبَنَ» بالتاء: فهو أيضًا خطاب للنبي توالت 
يحون مفعول به» وبمَمَارو که المفعول الثاني وكرّر فلا تخیبنهم که 


3 


للتأكيد. 
ومن قرأ: ولا بس ٭ بالياء من أسفل : فإنه حذف المفعولين ؛ لدلالة 


مرح م 


مفعولي فلا سمه عليهما . 


)١(‏ فی د «آنهم». 


رح کی رص ص ہے مر خی مر کے و سس سمس > ۳۳ ےر نے مر ہے > 

ایض بت نا کات ما کیلک کک ونا َا ار @ ریا نك من تخل 
با مه سح لع رر کے ر ت2 نمو کک 

انان فلك اه وا بایان ن آنصار لگا ربا اتا سَمعتا متادیا شاوی 
3 5 2 ہے ر رم مار 4 او ہک ہہ م کک مرا مر ام ی ط2 

لیکن آن ٤ایٹرا‏ رکم عامنا رٹ فاغفر لنا ذنوسًا و کم ع اتتا وتو مع 


الْأَبْرَارٍ © بنا ایتا ما وعدا عل رس ولا رت يوم القت نک لا یف اد 
8 ساب لھم رتم أن لا یع عمل یل گم تن دک از 
مور ها ربا من دترم ردو في کیل رس 3> سلوا وفیلوا لاّ کفرں 
یفام ِلد لَنُم جک EES‏ اندر انا كن خی الله ۲ 
ہے رر ے ور هد 


نکر حت زاب 1 الیل لگا مع ليل نم 


5 


مارم جع وین لهاد 89 لکن لت نع رمم م جنك کی من تیه 
له ویر فما رلا من ند او وَمَا ند الہ حر گرا © وَإِنَّ من اَمَل 
الڪ لمن يوين یامه وما ال یک وما رل الم خی له لا ترون 
بات ألو تما لبلا ی 1 کت ارت أله خر 


ره Aer‏ 0-7 عرص اص 
| وانقوا ا ملک 


کت 
5 
5 
8 
0 
2 
2 
2 

0386 
3 


ميخرت © ]. 
وتف اليل وَالتّهَارِ» ذكر في «البقرة»6. 


ما وفعودا وَعَلَ جُنُوبِهِمْ ہہ أي : يذكرون الله على كل حال ؛ فكأ 
الهيئات حصر لحال ابن آدم . 


.۳۸۷ انظر صفحة‎ )١( 


.سس لتسهیل لعلومالتنزيل ,| 

وقیل : إن ذلك في الصلاة؛ يصَلُون قیامّاء فان لم يستطيعوا صلّوا قعودّاء 
فان لم يستطيعوا صلُوا على جنوبهم . 

ورتا أي : يقولون: ربنا ما خلقت هذا لغير فائدة» بل خلقتّه وخلقت 
البشر؛ لينظروا فيه فيعرفوك فيعبدوك . 

«سَمِعْمًا مناویاکه هو النبيئ کا . 

ما وعدا عَلَ رسك أي : على ألسنة رسلك . 


من در 33 انی که «من»: لبيان الجنس» وقيل : زائدة ؛ لتقذم النفي . 
بسک مر بَعْضٍ» أي : الرجال والنساء سواء في الأجور والخیرات . 
رجا ين يرهن هم المهاجرون؛ آذاهم المشرکون بمكة حتی 

خرجوا منها . 
تایه منصوبٌ على المصدرية. 
علا یه الآية؛ تسلية للنبي ية ؛ أي : لا تظنٌ أن حال الکفار في 


eo 


الدنيا دائمة فتھتمٌ لذلك. وآنزل لا یرک منزلة : «لا یَحرّنك. 


م لي أي : تقلبهم في الدنیا قلیل ؛ بالنظر إلى ما فاتهم في الآخرة . 
4 مصوب: 

على الحال من وجنت . 

أو على المصدرية. 


یرای جمع باز أو بَرٌّ ومعناه: العاملون بالبرٌ؛ وهو غاية التقوى 
والعمل الصالح. 


DEE 


قال بعضهم : الابرار : هم الذين لا یؤذون الذرّ 
و من آهل السب الاآية ؛ قبل : نزلت فی النجاشی ملكِ الحبشت 
فإنه کان نصرانیا فأسلم . 


وقیل : في عبد الله بن سلام وغیره ممن أسلم من الیهود. 
ملا سرود مدخ لھم؛ وفیه تعریض بِذَمٌ غیرهم ممن اشتری بآيات الله 
ثمنًا قلیلا . 
رواک أي : صابروا أعداءكم”" في القتال . 
وََاِطُوأ» آقیموا في الثغور رابطین خیلکم مستعدّین للجهاد. 
وقیل : هو مرابطة العبد فیما بینه وبين الله ؛ أي : معاهدئه على فعل الطاعة 


وترك المعصية . 
9 ۲ © 
شهر وفيامه» . . 


وأما قوله -في انتظار الصلاة- : «فذلکم الرباط»"*" فهو تشبيهٌ بالرباط في 
سبیل الله ؛ لعظم أجره. 


(۱) قال ذلك الحسن البصري. آورده باسناده الامام أحمد في الزهد (۰)0۳۲ والطبري في 
تفسیره (۲۰۹/۲۶). 

زفق فی ب: (عدوکم). 

)۳( أخرجه مسلم (۱۹۱۳). 

.)۲٥٢( آخرجه مسلم‎ )٤( 


والمرابط عند الفقهاء : هو الذي يسكن الثغور؛ لیرابط فیها» وهي غير 
موطیه . 


فأمّا سکانُها دائمًا بأهليهم لمعایشهم فلیسوا بمرابطین» ولکنهم حماة. 
حکاہ ابن ۱ 


(۱) المحرر الوجیز (1۵۸/۲). 


متم می کھفمفکی سٹو جوھک ممٰفسوسٹکاچ سشششھشا 
الطلب الأول : التعريف بالمفشر ابن جزي كان Fae‏ 


الطلب الثاني : التعريف بکتاب التسهيل لعلوم التنزیل ا ا سم ۰۰۰ 
كتاب التسهيل لعلوم التنزیل عتثًا OO E‏ 


«المقدمةٌ الأولى» فیها اثنا عشر بايًا : وچچجھسچ 6 ۱۱۰ 
#البابٌ الأول 4 في نزول القرآن» وجمعه في الصحف. ونقطه. وتحزيبه» 

وتعشيره» وذكر أسمائه 00121 ئن 
#الباب الثاني في السور المكية والمدنية ا O‏ 


#الباب الثالث 4 في العاني والعلوم التي تضمّنها القرآن وس A‏ 
#الباب الرابع 4 نی فنون العلوم التي تتعلّقُ بالقرآن شر وه مهو کی 017 
#الباب ا خامس4 في أسباب ا خلاف بین الفسرین والوجوو الق رجح 


بها بين أقوالهم ی اه ما هک یم ای NE‏ 
#الباب السادس 4 في ذکر الفشرین ی تست ۱۲ 
#الباب السابع# في الناسخ والنسوخ ھی نشیس SSA‏ 


#الباب الثامن؟» في جوامع القراءات پوللممس یماش ھ۴ 


#الباب التاسع# في الواقف 90 سس FE‏ 


#الباب العاشر؟ في الفصاحة والبلاغة وأدوات البيان 7۶7 ۱ 
#الباب الحادي عشر# في إعجاز القرآن وإقامة الدليل على أنه من عند 

الله ك SEARS‏ 
#الباب الثاني عشر# في فضائل القرآن E‏ 
9 القدمة الثانیة € في تفسير معاني اللغات NS‏ ا ری 
#حرف اطمز: # ی سک ۲۲ 
#حرف الباء٭4 000020 اا 
# حرف التاء # ماسوو ا الم اع ال ۱۳۲۱۲۰ 
# حرف الثاء # E OE OO‏ ۱۱۳۰۵ 
# حرف ا یم 4 مسا 1 1 1[ 1 1 ۱ ۱۰ 
# حرف الحاء 4 SS‏ اتوھ REA‏ اا 
# حرف الخاء # 84471 4ڈط4 .90ھ" 
# حرف الدال # سس 1 1 1 1 1 1 ES‏ 
# حرف الذال ه يي يي ره مر ےی ری 
# حرف الراء 4 RR‏ را مط اي NE‏ 
# حرف الزاي ٭4 11 1ذ1ذ1ذ1ذ1 1 [1ز1 1[ 1[ 1 [ 1 ا 
© حرف الطاء ٭4 O RD‏ ا 
# حرف الظاء # که ASS‏ وک ی ۱۱۲ 


# الکلام على الاستعاذة 4 ل ی ی وج ی وب س۲۳۹۰ 


# الکلام على البسملة 4 ELSE AAS‏ 0 
# سورة أم القرآن 4 سس EOD‏ 
# سورة البقرة # 8[ 1[ [ 1 [ذ[ذ[ |[ ز ‏ یو ی 5 
# سورة آل عمران 4 هه 00 


